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ٻہ اکر 


لطيف ساٿين پنهنجي زمائي ۾, سنڌ ۽ سنڌي ٻوليءَ جي جيڪا 
خدمت ڪئي ۽ پنهنجي ڪلام ذريعي وطن دوستي ۾ قوم پرستيءَ جو 
جيڪو درس ڏنو اهو نظريو جيڪو هن پيش ڪيو اهو لازوال ۾ لاٿاني هو ۾ 
آهي۔ ان جي ڪيتري تشريح ڪئي. وئي آهي ۾ ڪيترن تشريح ڪندڙن اُن 
جي لازوال پيغام کي مسڂ ڪري, ڀٽائيءَ کي مل., صوفي ۽ اهڙي رنگ ۾ پيش 
ڪيو جو ان جي ڪلام جو اصل مقصد فوت ٿيڻ لڳو. ڇاڪاڻ ت اهو نظريو ِ 
انهن ماڻهن جي راهن ۾ وڎڏي رڪاوٽ ه ‏ جيڪي هن وطن جي ماڻهن کي 
سدائين پنهنجي غلاميءَهيٺ رکڻ جا خواهشمند هئا. ڀٽائيءَ جو اصل نڪر 
۽ بيغام, جي ماڻهن تاٿين ٿو پهچي ت پوءِ انهن ڌرين جو ت موت آهي, جيڪي 
واڳونءَ جيان وات ڦاڙيو ويٺيون آهن ۽ انهن ڌرين ئي ڀٽائيءَ جي ڪلام کي 
اهڙو رنگ ڏيڻ شروع ڪيو ۾ اهڙي تشريح ڪئي جو ڀٽائيءَ رڳو شاعز ٿي 
رهجي ويى ان آڏو ٻيو ڪو منقصد ڪون هو 

سائين جي ايم سيد, سنڌ جو اهو پهريون دائشور هي جنهن ڀٽائيءَ ِ 
جي پهريون دقعو جداگات قسر جي تشريح ڪُئي ۽ پيقام لطيف جهڙو 
شاهڪار ڪئاب لکي, ڀٽاڻي جي اصل صورتث ڏيکاري. 

سائين جي ايم سيد پنهنجي سجي ڪتاب جو محور ان ڳاله تي 
رئيو او لا ٿن بليا آثات پتالي سخد تر تو ارمز سندس اڳيان سنڌ 
ملڪ جو خاص تڂيل هو ان آڏو سنڌي قوم جو' ‏ خاص تحيل هي هن 
پنهنجي ڪلام ۾ سنڌ ۽ سنڌين لاءِ هڪڙو خاص پيغام ڏئو آهي. جنهن 
پيغام تي عمل ڪري. اسان هڪڙو خاص ڪمر ڪري سگهون ٿا ۾ سنڌ ۾ . 
سنڏين معرقت عالم انساڻن جي رهبري ۾ رهلمائي ڪري سگهون ٿا. ڀٽائي. 
جي جڎڏهن پهريون ڀيرو اهڙي تشريح ميدان ۾ آئي ت ان هڪڙي قسم جيٰ 
هلچل بيدا ڪري ڇڏي, ڇاڪاڻ ت سائين جي ايم سيد, پنهٽجي ان 


جیڻاب ۾ ۽أاسه ڪه ڻت 


نچ ٺا هي 


. سان اه صاحب جي ڪلام کي ڏسڻ 
وارن, معرفت کي روح سان, عمر کي نفس سان, ملير کي وحداينت جي واديءَ 
سان, عمر کي مادي دنيا جي بندن ۽ رڪاوٽن سان تشبيه ڏئي آهي ۽ ظاهر 
ڪيو اٿن تہ انهيءَ طريقي شاه صاحب روحن جي اصليت ۽ انجام جو قصو 
ٻڌائي, ڪل شي يربع اليي اصل, جو تشسير بيان ڪيو آهي. 

منهنجي نظر ۾ شاهھ صاحب ڃي ڪلام مان صرف اهڙي معنلي 
ڪڍڻ ساڻس سراسر پي انصافي ڪرڻ جي برابر ٿيندو آخر هن بزرگ جو 
ساري زندگي عوام جي ڏک ڏاکڙا ڏسي ساڻن گڏ گذاريو سو مٿس اثر ڪرڻ 
کان رهي ن سگهيو هوندي شاه صاحب ٺلهو راهپ ت هو ليڪن سڃاست ۾, 
حب الوطنيءَ جي نظريي جو حامي ۽ سنڌ جو خاص تحيل رکندڙ هو. 

۾ ان طرح سڄي ڪتاب ۾ ساٿين جي ايم سيد, لطيف ساٿين جي ِ 

فڪر کي پنهنجي اصلي صورت ۾ ظاهر ڪري, علمي ۽ ادبي دنيا ۾ هڪ 

قسمر جو انقلاب آڻي وڌو ۾ سچ ت سائين جي اي سيد, جيڪي ب خدمتون 

ڪيون انهن ۾ سندس هيء پيغام لطيف وارو پورهيو گهڻن ڪمن تي ڀاري 

هو ۽۾ آهي۔ ڇو ت واضع لفظن ۾ هن لطيف سائينءَ جي قلاسافيءَ کي ماڻهن 
آڏوآندو ۾ کلي طرح هن قسم جي ڳالھ ڪئي؛ =_ِ ٰ 

”شاه صاحب ڄي ساري فلاسافي وطن جي يئاد تي بيهاريل هئي 
وطن جي حب کي هن ايمان جو جڙو ڪري ٿي سمجهيو هن کي ڏاتي تجربي 
۽ تواريځ جي معلومات مان پروڙ پئجي ڇڪي هئي ت اعتماد جي بنياد تي 
قوم جو ٺهڻ انهيءَ وقت جي ماڻهن جي ڏهني معيار جي مطابق ن هو ۾ انهيءَ 
قسم جا خيالات هوا ۾ ڪوٽ اڏڻ براپر هئا.“ 

۾ اهوئي:سبٻ آهي جو ساٿين جي ايم سيد جيٰ هن ڪتاب کي 
هڪ شاهڪار ۾ لازوال ڪتاپ واري اهميت حاصل ٿي چڪي آهي 
پڙهندڙ ان کي اڄ تائين ساڳي خلوص ۽ ٻيار مان پڙهڻ ٿا چاهين. . 


حيدرآباد, سناڊ 


اه :6 ڍڪ 
نا سنا 
ر ي ‏ 19 رساي 


اننټاب 


7 شاعر جي نالي 

جنهن جُون سوچون جنھن جون سٽون 
انر 2۱ آزاذة جون 
اُمنگون اُڀارين ٿا. 


ين ويل ب وڙ ويريءَ سان وجود چي! 


عل|ام صرننصميٰ 


انسان دوستن ڏانھن ۔ عشمان ڏيپلاگي 

.شاه صاحب جي زندگيءَ جو مختصر احوال 
شاھم صاحب جو زمانو ۽ ان ونت جو ماحول 
فصل ٽيون َ 

شاهہ صاحب سنڏ جو قومي شاعر 

شاھ صاحب جي تخيل واري سنڌ 

شاھ صاحب جيى قوميت تنحيل 


شاھ صاحب ءِ ڊاڪٽر محمد اقبال جي نظرين تي هڪ نظر 


فصل ستون 
شاھ جا مذهبي رايا 
فصل آٺون 
شاهھ صاحب جي ڪلام جون خصوصيتون 
فصل ناون ڇ 
شاه صاحب جو سنڌين لاءِ سنيھو 
فصل ڏهون ===* 
شاهھ صاحب ع سياسي نظريا 
فصل يارهون ٴ 
شاھ صاحب ع اسان جون جوابداريون 
فصيل ٻارهون 


شاهھ صاحب جا مختلف مضمونن ٽي ڇونڊيل بيت 
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فصل پهريون 
شاضم صاحب جي زندهگيءَ ڃو مضخنصر احوال 


سنڌ جي مشھور دروييش, صوفي ۽ قومي شاعر, شاه عبداللطيف ڀٽائي 
رحسة اللَه عليه جي حياتيءَ جو احوال جيتوڻيڪ ڀوري تسلي بخش تفصيل سان اڃا 
تائين ن لکبيو ويو آهي تن لن يٽ 3 
آهي , جن مان هيلين صاحبن جا نالا قابلِ ذڪر آهن: 
'مير عبدالحسين خان ٽاليرُ, 'مرزا قليڄ بيگ', 'ليلا رام ٫وطن‏ سل 
”ڊاڪنر هو تچند گريحخشاڻي» "مسٽر ڄيلمل پرسرامر“ '٬‏ "ڊاڪٽر سورلي“ ۽ آمولوي 
دين محمد وفائي'. 
انھن صاحبن شاهہ صاحب جي زندگيءَ يي 
حاتي الامڪان دائره تحريير مر آ يس ڪي ڪي آهي. 
جيئن تہ هن ڪتاب جو مقصد صرف شاه صاحپ جي حياتيءَ جو احوال ڀيش 
007 
ّ آهي, ان ڪري شاهه صاحب جي زنڊگيءَ جي سمورن قصن ۽ ڪھاڻين کئي بيان ڪرڻ 
مناسب ب نہ سمجھي هت فقط تعارف طور سندن مختصر احوال پش ڪجي ٿو: 
ٰ ال رد اولاد مان, جىي اسنذامر 
مٽياري سيدن جي نالي سان سڏجن ٿا, جي جرار پوٽا قبيلي مان آهن. آهي سيد پنھنجي 
نسبت امام موسيٰ ڪاظم جي صاحبزادي جعفر (ثاني) الحواري سان ڪن ٿا. 
سيد حيدر بابت تاريخي:شجرن ماڻ معلوم ٿئي ٿو تہ هو اُسير تيمور جي 
هندستان اچڻ جي زماني (ا(الاهہ کان ۱(6اه) ۾ سنڌ ۾ايل ٿو ڏسجي. سيد صاحب. 
سنڌ جو سير ڪندي, هالا ڪنڊيءَ مم آبيو, جو شھر هاڻ هالن جي نالي سان سڏجي ٿو 
اتي ڪج وقت رهي پُنيو ء ارياب شناه محمد هالي جي نڃاڻيءَ سان شادي ڪيائين٫َ‏ 
جهن مان كخټش سنداي علي پيدا ير انه ( کي تي پٿ ئيا؛ آ. سيد شرف 
الدين, 2. سيد احمد, 3. سيد مرتضي. يٻھرگين جو اولاد ”شرف ڀوٽا“ سڏجڻ لڳاءَ 
ٻئي جو اولاد سندس فرزنه سيد مير جي ٽالي ”ميرڻ ڀوٽا“ جي نالي سا مشھور ٿو 
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ٽکن سيد مرتضيٰ کي ڪو اولاد نہ ٿيو, هو ”شاھ ڀريا“ جي نالي سان مشھور ڃو 
ك 3 ٰ 

مئٿي ذڪر ڪيل سڀدن جي اولاد جو گھڅو حصو ڪجھ وت ھالن م رهڻ بعد 
اتاڻ لڏي ڪجھ پِنڈ تي رستي جي لڳ هڪ ننڍي ڳوٺ ۾ وڃي ويٺو, جنهن ڳرٺ جو . 
نالو ااتي جي .هڪ مٽي ڀريندڙ فقير, جو رستي تي مساضرن جي پيشڻ لاءِ ڀائي:َ جو 
مٽ ڀريو وبنو هوندو هو, جي ڪري مٽ وارو ڳوك پُجي ويو, جو اڳتي هلي 
ڦير مھير بعد متياري ٿي ويو. سيدن پنھنجي عروج جي زماني مرامران ڳوٺ جو نالو 
بدلائي ”مٽ علوي“ رکڻ جي ڪوشش ڪئي. جيشن ان وقت سَنڌ جي رسم الخط 
پارسي هئي ۽ ان م "ٿ' اکر نہ هئڻ ڪري اهو نالو متعلوي ٿي لکڻ م آيو. ان 
ڪري اهي سيد مٿياري يا متعلوي سيدن جي نالي سان مشھور ٿي ويا. ساڳي نموني 
تي لڪيءَ جي ڳوٺ وارا سيد لڪياري يا لڪعلوي جي نالي سان مشھور ي ريا هنا 
ڀڳي ٽوڙي جبل جي پر واري ڳوٺ جو, جنھن م سيد رهندا هئا ۽ لڪ .ري ڳرٺ پا 
لڪي نالو پُُجي ويو. جنھن تي سيدن پنھنجي عروج جي زماني م لڪعلوي نالو َ 
رکو هو. ان ڪري اهي سيد ب لڪپاري يا لڪملوي سيد سڏجڻ لڳا. 

مٿي ذڪَر ڪيل سيدن جي هالن مان لڏي مٽياري وڃي ويھڻ جو ڀررو زمانر 
'معلوم ٿي ن ٿر سگھي. ليڪن قديم روايات مان ائين معلوم ٿشي ٿو ت, هو ا۱ «هھ 
کان ن 4)0هہ جي وح ڌاري اوڏانھين لڏي ويل ٿا ڏسجن. مٽيارسين مر گھئي روت رهڻ 
بعد جڏهن سندن اولاد گھڻو ٿيو ۽ وڏيا رويجھيا تڏهن گذر جي تنگي ۽ باهغمي تعصسب, 
گھرو جھڳڙن, رسعر رواج جي خرابين ڪ امين ڪري هنن مان ڪيترن منيارن کي 
ڇڏي وڃي, ٻاهر ٻين ڳوٺن هر, پنھنجي سھوليت خاطر رهن شروع ڪيو. 


ان 


مٽيارين جي رلنائند تن زان مر سندن جو خاندآن 4 





ورهائجي وييو؛ 
توالف؛ ه وو ٻوٽا 
09 َ. 
ڪيا. هن وقت مٽيارين جي شھر مرانھي: قبيلي جو ”ڄامرٽ' “سيد عاليٰ شب 
٣‏ ...رڪ ادن 
هي صاخب پڀير طريقت هو. کيس فہبض, 9 ري يي 


خليفي مخْد مخدوم ساهڙ ) سوائي) لتجار کان مليو شاهہ رڪن الدين خر سقبرو 
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مٽٿيارين جي شھر مر آهي, سندس وفات جي پوري تاريخ معلوم نہ ٿي سگھي آهي, 
ليڪن معلوم ان ٿُي ٿو تم (30 اهم ۽ 960ھ جي وج ڌاري وفات ڪي ٿي 
نسيون 
. مخدومم ساهڙ جو مقبرواٻڙ پوراسٽٽيشن جي پر مر ٽڪريء تي آهي. 
2 ند هام شاه (سخي) 
اڏا 
قيض بافتہ هو. پاڻ 4 آ ربيع الاول (101۱ اه م وشات ڪيائون, سندن مزار مٿيارين 
۾ شاهه رڪن الهين جي قبي جي ڀر ۾ آهي ۽ جنقي سال بسال مٿينن تارييڂ تي ميو 
لڳندو آهي ۽ هزارن جي تعداد ۾ ماڻھو زيارت لا گڏ ٿيندا آهن. 
سندن اولاد مان هن وقت مسند نشين ڀير حاجي بقادار شاه ھ آهي سنخي 
هاش څا خيش مٿياري يڻ خر اڏا ڏو' “ پير آهي. 
يڌ. سيد شاھ عبدالڪريمر 
هي صاحب مٿيارين جي شھر م +1لاهه م ڄائو ٤‏ وڏي ٿيڻ بعد اتان لڏي 
ٽنڊي محمد خان (گوني) تعلقي جي بلڑي ڳوٺ م وڃي سڪونت پذبر ٿيو. هن سيد 
عبدالقدرس يا شاه ابراهيم بخاريءَ کان فيض طريقت حاصل صَير, جو صاحب 
تادري طريقي جو بزرگ هو. سندس ملاقاتون مخدوم نوح. رحمة الله عليه سان ب 
گھڻيون ٿيون هيون ۽ ڏسڻ مر اچي ٿو تہ انھيءَ صحبت جو ب مانس گهنئوائر ٿيو. هر صاحب 
ناميارو شاعر ٿي گذريو آهي. صبر ۽ كانڌ م خاص شھرت حاصل ڪيائين, جنهن 
يابت ڪيشي قصا مشھور آهن. پاڻ ۱۱30اهه ر بلڙي جي ڳوٺ م وفات ڪيائون, 
سندن مقبرو ب اتي آهي. سندڻ وفات جي تاريخ 5 ذوالقعد تي سال بسال اتي ميلو 
لڳندو آهي, جتي غزارين معتقد زيارت لاءِ ايندا آهن, جتي ذڪر, سماخءِ راڳ نيندو 
آهي. سندن درگاهھ جو مسند نشين هن وقت پر ميان غلام حيدر شاه صاحب آهي. َ 
4. سيد شاھ عمداللطيف ڀٽائي 
جنھن جي حياتيءَ جو احوال مختصر طرح هي ڏنو ويندو ٤‏ جنھن جي پيغام 
جي تشريح لاءِ هي ڪتاب لکجو وڃي ٿو. 
ب: باقيل پوٽا . . - 
قا اي اچ نن هن ڀاڙي ما ن ڪَبترا درويش 
۽ عالم ٿي گذريا آهن. سيد شھمير شاه مشھور عالم ۽ صاحب شريعت بزرگ 
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پيقام لطيف 


مولوي محمد هاشم ٺٽوي جي گروه جو هو) ب ان قبيلي مان هو انھيءَ پاڙي جو ”ڄاموٽ“ 
هن وقت سيد حاجي محمد شاھ هڪ ديندار شخص آزاه خيال وڏو زميندار آهي 


هن ڀاڙي رارا سيد محمد موسيٰ شاه جي اولاد مان آهن هن خاندان مان 
ڪيترا وڏا زميندار بااثر شخص ٿي گدريا آهن. هن قبيلي جو وڏو سيد مليب شاه 


علي شاه هڪ پااثر, سمجھدار ۽ وڏو زمندار آهي. 


با<؛ ميبڻن ٻوتا 

هن ڀاڙي ارا نين سيد مئيلڏني شاه ولد سيد محمد جي ازلاد مان آهن. 
سيد ميشنڏني شاهه جي فرزند سيد احمد کي ٻہ پٽ ٿيا هڪ سيد اشرف شاه جنھن 
جي اولاد سعيد پور نالي ڳوٺ, گوني تعلقي هر ٻڌابير, جنن مان سيد محمد ڪامل 
شاهھ مشھور معروف ٿي گذرير آهي ۽ ان جا ڀائٽيا اڃا اتي رهن ٿا. 

مٿنڏني شاه جي فرزنا سيد احمد کي ٻيو پٽ سيد اڻى ڏنو شاهھ هو, 
جنهن جو فرزند سيد اڀراهير شاه ڄام نظامر الدييڻ عرف اهر نثدي سمي سنڌ جي 
حاڪم جي وزيراعظم دريا خان جو دوست هو ۽ ان وقت چجانگن جي بغاوت کي ختم 
ڪرڙ جي مھم مرهو شھيد ٿي ويو, سندس مزار خڂانوٺ تعلقہ ڪوٽڙي جي ڀر ۾ آهي 
سيد ابراهيم شاه کي ٻه فرزند هئا, هڪ سيد بدر الدين شاهھ هو, جنھن جو ڀوٽو 
سيد حيدر رحمة الله عليه هڪ مشهور معروف سَنڌ جو عالم حاجي حافظ ۽ صاحپ 
طرييقت بزرگ هو. هو مخدوم بلارل رحمة له عليه جي خاص خليشن مان هو. 

ال عليه مخدوم بلاول ڪا گڏ, سمي گھرائي جي سنذي 
حاڪمن جي اقتدار کي لڏندڙ ڏسي, شاهھ بيگ ارغون جي مڂالفت م آخري 
ڪوشش ڪٺئي. نيد محمد ميران جوٺپوري جڏهن اففانستان ڏي سنڌ مان لنگھي 
وڃي رهيو هو ۾ پنھنجي مھدوي طريقي جي اشاعت ب ڪندو تي رير, تڏهن شاھ 
حيدر رحمة اللَه عليه طرفان اُن جي گلي مخالفت ٿي, جنھن م چوڻ اچي ٿو ت 
مخدوم صاحب جي رسد جي هڪ ٻيڙي ب ٻڏي ويڂي 

سيد صاحب انھيءَ تحريڪ مم سنڌي اقنندار لاءِ خظارو محسوس ڪَيو ڻو ان ڪري 

کي ان جي مخالفت ٿي ڪياشرن. سيد حيدر رحمة اله عليه سن جي ڳوٺ م + شعبان 
بروزاسومر 37لاه م وفات ڪئي, ۽ سندس مزار ب اتي آهي, جاتي سال ب سال آنشيَ 
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سس پپيفام لطيف 


تارييڂ تي سندس ميلو ٿئي ٿو, جنھن ۾ آس پاس جا هزارها ماڻھو زييارت لاءِ اچي 
خشمي ۾ شريڪ سن ٿا. سندن مسنذ جو هاٹرڪو جا وٴنشين هن ڪتاب جو لگئد3 آهي. 
سيد ابراهيمر شاهه جو ٻڃو فرزند سيد ڌاڻي ڏنو شاهہ هو, جنهن جي اولاد کي 
ڳاڙها سيد ڪري سڏيندا آهن. هنن جا پويان لڏي وڃي ڪوٽڙيءَ ۾ ويٺا, جن منجھان ِ 
سيد علي اڪبر شاه مشھور معروف ٿي گذريو آهي: انهن مان سيد ڪبير شاھ 
السبِيلي وارو مشھور شاعر ب پيدا ٿيو, جنھن جي مزا رال جي ڳوٺ لسٻيلي رياست 
هر آهي.  .‏ اي انان جي سيدن جي پڙهندڙن جي 
راقفيت لاءِ تعارف طور پيش ڪئي ويئي آهي, شاھ عبداللطيف پڻ انھيءَ خاندان 
جو رد هو. هو صاحب, سيد شاه حبيب جو رزند هو ۾ 02[ مطايق 990 اع م 
يهان عي گريٽريخي يرڪ رکا هر. جر ڳوٺ هن وت شاھ جي پٽ گاڍِ ِ 


ميل پري ويران ڀيو آهي. سندس ڄمڻ وار 





شاه صاحب, شاھ عبدالڪريم باڙيءِاري جن فرزن شاھ جمال جو پڙڀوٽو 
آهي. هن ابتدائي تعليم ۽ تربيت پنھٽجي ڳوٺ ۾ ورتي. .هن 'مڪاني سلدن ۽ 
ھ مولوي: پچر ۽ فقير سندس علمي ۽ روحاني آُڄ کي سراپ ت ڪري سگهيا, ته 





1-9 9990900 

راقف ٿي سگھيو. انهيءَ دوران ۾ سنڈ جي مك عالمن, فقيرن, صوفسن, ج ڳين, 

يرين جي صحيت پ حاصل ڪيائڻ. جن درويشن جي صحبت ۾ گدارڻ جو سرقعو 
ملس تن مان مي هيٺيان هئا 


پا. اھ عنابت صوفي (شهيد) 

.سس رهائش جھوڪ تعلقي ميرپور بٺوري مرهشي, سندس مقبرو ب اتي 

آهي. پاڻ (ا] (1ٳِهھ ۾ شھيد ڪيا ويا. سندس شھادت جي ڏينھن 7 آ صفر تي ميلو َ 

لڳندو آهي. جتي هزارها ماڻھو زيارت لاءِ ايندا آهن. هر وڌر باڪمال ۽ صاحب اٿر 
بزرگ هو +سندس مشصل احوال ٻئني نصل ۾رايندو. ٰ 
٣ال‏ مخدوم محمد معن ٺنٽوي 

هي بزرگ ٺٽي شھر جو رهاڪو وڏو عالم ۽ٴدرويش هو, ۽ هو شاهه ولي اللُه 
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دهلريءَ جي مکہ شاگردن مان هو. شاهہ صاحب سان خاص دوستي هيس, (ا16اهه مم 
وثات ڪيائين. ڇ 

هي صاحب نصرڀور جي ڳوٺ مر رهندو هو. سيد نصيز الدين وله سيد خير 
الدين شاه بکريءَ جي أولاد مان هو. 

شاه صاحب جي زماني ۾ ڀير مرد ٿي ڇڪو هو. خاترهي: 
سندس قلمي رسالو اڄ ب موجود آهي .ورس مزا رآهي .رھ مان 
.ها 

سه4. مخدوم محمدي 
9 تت م رهندوهو. هڪ نار درويّش 
ي5. مخدوم محمد هاشم ٺٽوي ِ٫|=‏ 

هي ٺٽي جي شھر ۾ مشھور عالعر ۾ شريعت جو پابند ۽ پرهيزگار شخص 
هو. سندس فنوائون مشھور آهن. 2 اه ۾ وفات ڪيائين. 
0. سمف شهمير شاهھ 

اچ ات 
مخدوم محمد هاشم ٽٽوي جي مك شاگردن مان هو. شاھہ صاحب جون اُن سان 
گھيون ملاقاتون ٿينديون هيون. 
7. مخدومہ صابر ولهاري 

انھيءَ َ وقت جي وڏن عالمن مان هڪ درويش صفت نقشبندي طريقي جو 
مرشدهو. سندس مقبرر تماقي ٽي اھيار ۾ آهي. 

هڪ وڏو اهل الله نقشبندي طريقي جو مرشد ۽ عالم فاضل شخخص هو. 

سندس مزار ڳوث لنراري تعلقي بديین ۾ آهي. پاڻ 84! ام رفات ڪيائين 

خيرپور رياست جي درازڻ جي ڳو مر رهندوهو, آڻي ئي سندس مزا ر آهي. 
'صوفي طربيقي جو بزرگ هو. سبچل فقير سنڈ جي مشھور معروف شاعر جو ڏاڏو هو. 
0ااه روفات ڪيائين: ٍ 
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()!. مخدوم دين محمد سيوهاڻي 

اسيوهڻ جي شھر جو هڪ وڏو عالم, صوفي ۽ سھروردي طريقي . 
هو. هي صاحب شرعي فيصلن جو ايڌو ماهر هو, جو ميان نور محمد ڪس 
شرعي معاسلن ۾ کانشن مشورو وئندو هو. 

06ا۱. سيد محمد بقا لڪياري 

ند تخمد راشند رزضي ڏڻي رخ الله عليد نن فرزلدهو. هو انڀڻيٰ 
راشدي سيدن جو ڏاڏو هو, جنھن جا سنڌ مر لگھا مريد ٿيا. پڀر ڀاڳارو ۽ جهنڊي رأرو, 
ان جي اولاد مان آهن. شاهھ صاحب سان واٽ ويبندي ملاقات ٿي آهيس. نهابيت سادي 
زند گي گَذاريندو هو, سندس مزار قبرستان شي طيب مر آهي. 2 آه وروفات ڪيائين. 


۱2. مخدوم عبدالرحيم گروهڙي 
هي صاحب ڳوٺ گروهڙ تعلقي گپيري جو وببٺل هو. ذات جو مگڱريو, وڏو 
مجذدوب, عالمر, مناظري ۾ مباحشي جو ماهر هو. مخدوم محمد زمان لنواريءَ جي 
مك خليفن مان هو. نقشبندي طريقو هئس. 192 آهہ ۾ شھيد ٿيو. 
هي هڪ هندو درويش هو. شاعر ب هو, شاه صاحب سان خاص رستر هزس. 
سَندس شاه صاحب ساڻ رهاڻين ۽ ملاقان جا قصا گهشو مشھور آهن. هو سندس 
ڳوٺ جو ويينل هو. بتن ھج ڪلابر سنڌ خاقذ نر هلجز ڀڳت تا ضتاعت جي 
ڪلام ساڻ گڏ ڳائيندا هئا. 
3 
جھهڙوڪ؛ ج وڳ ۽ ويراڳي» 116 .يي مي سڪ نانكا وره ساڻن 
گڏجي پاڻ سندن مندرن ۽ تيرٿ باتران جا 


ھ 













ڪيائين ۽ سندن متن, طرييقن, 





رسمن ۽ رواجن مان بخوبى واقف ٿ 

ڪيائين. شاهھ صاحب جي گڏ ڪيل ڪلام ساڻ گڏ سندس رسالي ۾ ڪيترن هندو 

درويشن جا بيت بيراڳ هنديءَ جي سر ۾ ڏنل آهن. اُنھيءَ مان معلوم ٿئي ٿو تہ اهڙي 

در جا پيٽ لان سنڌين مجن ۾ خاب لاخ ڳايا يا پڙه ريندا هجار ۽ ڊ جهن 
ڪري آهي شاه صاحب جي ڪلام سان گڏجي ويا آهن. 

شايد توجواڻيءَ ۾ سنڌ جي جدا چدا طرفن ۾ سير ڪيا هئائوڻ. تر طرفل' 

. _ هڪ دفعي شاه 





-عبدالڪريم جي قبي لاءِ, اُتاڻ ٻيڙين رستي ڪا شيء بہ آندي هشائين. الھندي طرف 
ڏسجي ٿو ترلسپلي ۾ هنگلاح ويل هو. ڏکڻ طرف سمنڊ جو ڪنارو ڏيٿي ابراهيم ِ 
حيدري, ريڙهي, کارو ڇاڻ, ڀور ٻندر ۽ ڪڇ پِچ جنا ڪي حصا ڏنل ٿا ڏسجانس. 
اهر حيدري, ريڙهي. کاري ڇاڻ طرف شاه عبدالڪريم سندسن سلسلي جا 
مريد هُڻ, انھيءَ ڳالهھ جي ثابتي ٿا ڏين. ڪڇ رياست جي رهاڪن جي رسمن, 
روأاحن ۽ قديم حڪايتن کي رسالي ۾ بيان ڪَيو ويو آهي ۽ جڏھن ماڻ آٿيئن معلوم 
ٿو ٿئي تہ کيس اڻ ملڪ جو با چڱو اڀياس آهي. سر سريراڳ ۾ ساسونڊي. ما 
معلوم ٿو ٿُئي تہ شابد سمنڊ جي ڪنارن وارن د 
فنارير اس 

شاھ صاحب ڪاٺاراڙ 






ڏباج ۽ چارڻ جو احوال معلوم ڪري, انھيءَ کي پنھنجي ڪلام مرآندو اُڻس. ٿر مر 
”0000 جو ڄڻ اتان ويھي 
ڪلام ڀيرچوي۔ شاھ صاحب ي جيسلمير سان بہ ذلء آهي جو ري ٿو تم 


جيسلميراڻين خجسن, جي لله ڀا لننريون: :َ 


شڪارپور جي طرف, نوشھري ابڙي ۾ ترائي ابڙڑي جي پاسي ب و ويل آهي: جو 
اتي شاهھ صاحب جو اوتارو آهي ۾ چرڻ براچ ثنت ان انت اتر ار َڅ( 

درياءَ جي ڀر مر رهڻ ڪري مينھن, ڪانھن, د ڀاء جي ڪَنن ۽ ٻيٽن جو ذڪر 
سهڻيءَ جي سر ۾رچڱيءَ طرح بيان ڪري سگھيو آهي. زندگيءَ جو أول حصو سير ۽ 
سفر, ملاقاتن ۾ صحبتن ۾ گذارڻ ڪري, هن ملڪ جي ماڻھن جي حالات کان ڀرري 
راقفيت حاصل ڪئي. سنڌين جي ان بدوش زندگي, دهقاني عادتن ۽ سادگي مٿشس 
گھڻو اثر ڪيو ٿو ڏسجي. سن جي زميندارن, مولويين, پيرن ۾ حاڪمن جي صنحبت 
مان خوش نہ ٿيڻ ڪري, هن گھڻو ڪري عوام سان لا ڳاپو ۽ تعلق رکيو. تصوف جي 
علم جو مٿس گھشو آثر پِيو. حياتيءَ جا آخري ڏينھن, ڏهاڪو كبن سال هو ڀِٽ تي 
آستان ٺاهي ويٺو ۽ پنھنجي صحبَتين ع ضفقيرن سان گڏ, پنھنجي حاصل ڪيل 
معلومات مطابق زندگي گذارڻ لڳو. انھيءَ وج م ڪافي ڪلام ڇُي چڪو هو, سو 
]پنھنجي مجلس مر راڳ جي ذريعي چوائڻ شروع ڪيائين. راڳ سرود سان ڳاشڻ 
جو, مذهبي مخالفت هوندي ب دستور وڌاين. چوڻ بر اچي ٿو تہ اول سندس ڪلام بہ 
سنڌ جي ٻين بزرگن جي طرز تي ڳايو ويندو هو, جو ڏوهيڙن ۽ لوڙائو جو نمونو هو 
امخدوم ۽ سس وره 
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سيمڪنن يش ميا پيغام لطيف ڎ 


.وين جا ڪلام پ پڻ انھيءَ طريقي تي ڳائبا آهن. سن مر بيتٍ وابيون ۽ يت نڻ, 
ڍليَ يڪتاري يا ذهل تي ڳايا ٫یندا‏ هئا یا سماع ۾ چيا ریندا هئا, ليڪن ثشاھ 
صاحپ وٽ دهليءَ جي ٻن گُوبن اٽل فقير ۽ چنچل فقير نالي اچڻ بعد سندس راڳ 
هندستاني طريقي راڳ مطابق پھريون دفعو طنبور تي ڳائڻ جو رواج پيو. 

.ماه صاحب کان اڳ ب ڪيترا شاعر سنڈ ۾ ٿئي گثريا آهن ۾ پو به 
گھٹائي ٿا آهن, پر شاهه صاحب ڀنھنجو مٽ ڀاڻ آهي. سندس مرتبو دنيا جي ُ 
مکہ قومي شاعرن سان شمار ڪري ٿو سگھجي. جھڙيءَ طرح امر والقيس اسلام 
کان اڳ عرپ جو وڏو قومي شاعر هو ۽ ضردوسي ايرانين جو ۽ شڪسپيئر انگلينڊ 
جو, اهڙيءَ طرح شاه کي بجا طور سنڌ جو قومي شاعر سڏي سگھجي ٿو, ڇو ت, شاه 
صاحب کي سنڌ جي شاعرن ۾ خاص قوقيت حاصل آهي. 

هي جو چوڻ ۾راچي ٿو تہ شاهه صاحب اڻ پڙهيل آهي سو پوريءَ طرح صحيم 

نہ آهي, چوڻ ۾ اي ٿو تہ هو سفر ۽ حضر ۾ هميشه پاڻ سان گڏ قرآن شريف,. 
موي مولانا روم ۽ شاه عبدالڪريم جو رسالو رکندو هو, جنھن مان معلوم آٿي 
سگھي ٿو تہ هو ان وقت جي علم مان چڱي وااقفيت رکندو هو. البت سَنّد يافت عا 
ن هئڻ ڪري, هن کي علمي ماهرن مان شمار نٿو ڪري سگھجي. سندس ڪلام ۽ 
خيالات مان سندس مختلف ذريعن سان حاصل ڪيل معلومات جو پنو پئجي . 
سگھي ٿو.۔ سندن وفات ب عين جدب جي حالات مر ٿي. چيو وڃي ٿو تہ هڪ دفعو 
وٽ راڳَ ٿي رهيو هو : جڏهن مجلس متي, تڏهن مشن اڇئي جدب ۽ ويد طاري ٿير, 

عين انھيءَ حالت ۾ سندن روح پرواز ڪري وييو.۔ سنداس وفات جي تاريخ 4| صضر 
105 نا اع آهي. سندڻ مزار ڀِٽ جي ڳو مم غالن جي شھر کان + 
ميل اور طرف آهي. سندن مقبرو غلام شاهھ ڪلهرڙي ٺھرايو. کانشس پو, سندن 
ڀائدٽئي جو پٽ سيد جمال سجاده نشڀبن ٿو, اول ۾ گاديءَ تي تڪرار هو, پر آخر 
ميان نور محمد ڪلھوڙي جي فيصلي مطايق سيھ جمال سجادہ نشين ٿير. هن وقت 
سندس اولاد د مان سيد ير شاهہ ڏنو شاهہ سجاده نن آهي ۽ جو شقير ٽن يراد 
منش بزرگ آهي. سندن ن درگاهھ تي هر جمع جي رات راڳ ٿيند, ”.ين ِڪ 
5-14 صفمر جي مي لڳندرآهي, سندن سلسا طريقت جا مريد ك دعتاقه سن ۇ 
ڪَنڊ ڪڙج م پکڙيل آهن 





بي 


فصل ٻيون 
شاضم صاحب جو زمانو ۽ ان وقت جو ماحول 


شاهھ صاحب ٻارهين صدي هجريءَ - جي اول ۽ سترهين صدي عيسويءَ جي 


آخر ۾ ڀيدا ٿيو. مندن فاتول ين رقت ڃر لڪ ڂالت نئن پئ يا 
لاءِ, اهو ضروري آهي ت ان زماني کتان اڳ وأريين بن صدين اندر سنڌ ۽ ان جي آس ِ 
پاس جيڪي ٿي گذرير آهي, ان جي حالتن کان راقفُ ٿٿجي. انھيءَ لاءِ ت شاھ 
صاحب جيٰ نظري زندگيءَ تي جن واقعن ۽ حالتن اثر ڪيو, تن جو پس منظر پوريءَ 


نڊ. ”دق ته 





.جن بذرگن سان څا صاحپ ملچ ۾ جن جي پا 





ڀ 


جي حالات 3 " مختصر احوال. 


آ؛سمجھان ٿر تہ انھن حقيقتن معلوم ڪرڻ بعد پڙڎهنیڙن کي شاه صاحب 
جي قومي ڀيفافر سا فلسف زندگي ع مذهبي رجحانات جو سولائيءَ سان پٽو پُشجي 
‫۱. انھيءَ زماني م سنڌ جي اندروني سياسي حالت 
0 صديءُ هجري جي تا مطابق 5 آ صدي: عييسويءَ مر سنڌ اندر 
”سمن“ (خالعس سنڌي خاندان) جي حڪرمت هئي, ۽ وقت جو حڪمران ڄام نظام 
الدين عرف ڄام ننده هو: جيڪو وڏو عالم, پرهيزڙگار ۾ عادل حاڪم هو سندسن 
هت اثر کان ذري گھٽ آزاد هئي. هن صاحب جي ڏينھن م ٺٽي 


شر جي ٽين سر تعمير ٿي , جاني شُوري وقت أأند., ور دراز ملڪن ان رز اڏا عا * 
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شاعر, دروبيش ۽ هٽرن جا ماهر اچي ويا. جنھن ڪري ٽي جي شھر ستت کي تھذيب ۽ 
ننمدن ج وٴ مرڪز بي ڀيو. ٺٽي کان سوا أُن وقت سن اندر, نصرڀرر, مٽياري, درپيلو, 
بکر, روهڙي, پاٽ, باغبان, سيوهڻ ۽ سن جا شھر پڻ تمدني ۽ تجارتي مرڪز هئا. 
سن ان وقت دهليءَ جى مرڪزي تسلط کان مس جان ڇڏائي, مڪاٽي خودمختيا 

جيپ  .‏ اي سن جي 
رظن اک پا 


هٽ 

هي سنڌي تھٰذديپ, سياسي 77900 تيءَ جر تائل 
هي انھيءَ گرره چو اڳواڻ بضڊرم ڀل لررمة الله علب هِر, جو سي تر جي شاغي 
گھراڻي جو فرد هو. سٽ سندس رفجق ب مك خليفہ سيد حيدر رحمة الله عليه سن وارو ۽ 
مخدوم ساهڙ لتجار (جنھن جو مقبرو انڙ پور جي مٿان آهي) هئا. انهن بزرگن جو 
موجوده دادو, سيوهڻ, ڪوٽڙي تعلقن جي جبل ۽ درياءَ جي ڪَنڌڏ-ءَ وارن رهاڪن تي 
گھڅو اثر هو هن گروهہ کي ڄام نندي جي وزير مڃان تت كين 
بہ ڪُري سڏيندا هئا) جي سرپرستي نصيب هئي. 


””4چي ڊ 
ين هي وطني ۾ 00009 
غلبہ اسلامر قائ_ ڪرڻ جو قال هو. انهيءَ گروهہ جو اڳو اش ٽي شھر جو مکيہ عالم 
قاضي قاضن هو. جو پر شاهه بيگ ارغون جي ڏينهن قاضي مقر رت 
مخدوم محمد صيران جونپوريءَ جي مھدوي فرقي جو ڀوئلڳ هو. مخدوم صاحب 
افغانستان وڃڻ کان اڳ 93 ڌاري سنڌ مر آيو, ۾ انھيءَ وقت جي ڪيترن نالمن 
۽ اميرڻ تي سندس تعليم جو اَثر پيل هو. شاه بيگ ارغون ب سندس پوئلڳن مان 
. سج اڪ ڄام نندي جي درٻار ۾ ڀڻ ڏسڻ ۾ اچي ٿو, تہ ڪن اميزن جي ان 
تحريڪ سان همدردي هئي. ڀائئجي ٿو تہ نظرين جي انھيء اختلاف, ڄام نندي جي 
درٻارين ۾ اندروني اختلاف پڀيدا ڪري ڇڏيا هئا ۽ اهو ٻيو گروه دريا خان جي انھيءَ 
پاليسيءَ ڪري سندس برخلاف ٿي پيو. 

جيستائين ڄام نندو حيّات 


سو 













٫ ِ‏ ن نظرين وارن جو دؤر 
هو. ليڪَن سن ”1 انھيءَ 
وقت ڌاري اسغانستان ۾ر مغلمن جي قبيلن ۾ طاقت حاصل ڪُرڻ لاءِ خانہ جنگيون 
ٿيون ۽ ام ذوالٽُون جي پٽ شاھ بيگ ارغرن کي مرزا ‏ بابر آهستي آهستي. 
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پنھنجي لاءِ ڪو نئون ملڪ تاڙڻُو پيو. انھيءَ وقت سنڌ مرڄام نندي جي وفات بعد 
سنڌس پٽ ڄامر فيروز حڪمران هو. سندس وڏي ڀاءُ جي پٽ ڄام صلاح الدين 
سندس برخلاف حڪومت لاءِ دعريداري شروع ڪئي, ”0 طرف وري درباري سازشن 
۽ سندس سياسي غلطن حڪومت کي ڪاني ڪمزور ڪري ڇڏيو هو. سنڌ جي 
گھڅشن حصن ۾ مڪاني حاڪم خود سري ڏيکارڻ لڳا. ڄام فيروز ڪي افمان 
گھِرا ۽ پنھنجي دربار مام ِ‫ ِ مز 





مت جمزوريءَ 





محمد ۽ سلطان محمد جي سرڪردگيءَ هيٺ سنڌڈ تي فوجون چاڙهي موڪليونء پر 
دريا خان جي همت ۽ ڪوشش سان شي دنماميڻ خڪسخرد ٹصيب ثټوڻ ‏ مرزا 
شاھ بيگ ارغون جا ٻِئي ڀائر انھن جنگين مرمارجي ويا. 

ان تي مڪاني مخالف گروھ اوارن محسوس ڪيو تہ جيستنائن دريا خان 
حڪومت م اقتدار رکي ٿر, ان رقت تائين سندن مرادون برثواب ٿي ڪين 
سگھنديون. جنھن ڪري هنن اهڙيءَ طرح سازشون شروع ڪيون جو ڄام فيروز ۽ دريا 
ان جي وچ ۾ اختلاف پيدا ٿي پٍحٍر ۾ ڊريا خان ڪڪ ٿي وزارت تان اسبعيفي ڏنِ 
پنھنجي جاگير ڪاهان ۾ گوشہ نن ٿي زندگي گذارڻ لڳو. ان کان پوءِ تہ حالتون ِ 
ويپٽر خراب ٿبي ويون. مرزا شاه بيگَ پِئي وجھ ڳوليا, سو اها حالت ڏسي سنڈ تي سن 
گدرڻ بعد 26لاه م وري هو ڪاهي آيو. ڄامر فيروز جڏهن اهي حالتون ڏٺيون, تڏهن 
درييا خانَجي مدد طلب ڪيائين, پر هاڻي حالتون دريا خان جي وس کان ٻاهر ٿي 
ويون هيون, تنھن هوندي ٻ دريا خان سنڌ کي ٻاهرين تسلط کان بڇائڻ خاطر ڄامر 
فيروز جي طرفان سنڌي لشڪر وٺي, شاه بيگ جي فوج جي مقابلي لا نڪتو, ٺٺي 
جي ٻاهران اموئي وٽ سخت لڙائي لڳي, جنھن مم دريا خان نھايت بھادريءَ سان 
مقابلو ڪيو. تان جو پاڻ وڙهندي وڙهندي ميدان جنگ ۾ شھيد ٿيو. پويان ڄام فيروز م 
اڳيئي لڇڻ ڪونہ هٽو, سو نٽو ڇڏي وٺي ڀڳو ۾ وڃي پير پئي جي درگاه مرلڪو. 

شاه بيگ ارغون آسانيءَ سان اچي سنڈ جي تڂت تي قبضو ڪيو, ِ اهڙيءَ 
طرح سڄِي سنڈ مرزا شاه بيگ أرغون جي تسلط هيٺ آئي. مرزا صاحب قاضي 
قاضن پنھنجي مرشد ڀائي ۽ طرقدار جي سفارش تيٺ گھڻن ماڻهن کي امن ڏنو, ۽ 
آخر ۾ قاضي قاضن کي بکر جو قاضي مقرر ڪري نرازيائين. 
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جٽسنسڪ تغار لين ڪي 


ان وقت کان وٺي, سنڌ تي مخدزم محمد ميران جونپوري جي نظريه سيامت ِ 
جيٰ مڃيندڙ جو تسلط قائمر ٿي ويو ۽ سنڈ جي قومي سياست جي حامين کي٫,‏ 
آهستي آهستي تم ڪيو ويو دريا خان ٺٽي جي لڙائيءَ ۾ شھيد ٿي چڪو هي, اُن 
مان پ سندس ٻ پٽ پڻ باغبان جي پر واري لڙائيءَ ۾ مارجي ويا. 

مخدوم بلاول جنهن جي اخلاقي همدردي اُن تحريڪ سان هئي, ان کي 
ڪنھن بھاني تي سرڪاري طرفدار مولوين کان فحويٰ وٺي گھاڻي ۾ ڀيڙائي شھيد 
ڪراپو ويو. سيد حيدر ټي سحت نظرداري : پڪ 
5 تار 
َحيدر رحمة الله عليه تاريخ 4 شعبان 37ه مروفات ڪئي. 

سنڌي توميت جي بانيڪارن جي ڪمزور ٿيڻ ڪري, سنڌڈ ڏارين جي سياسي 
۽ ذهني اقتدار هيٺ آئي, ع اهو سلَلو تقٴبيا مت وه کين هليو. اُن بعد سن 
(00آه مطلابق 1591ع مرنواب خان خانان, اڪبر بادشاھ جي حڪم موجب, اچي سنڈ 
.يع ڪي دهليءَ جي مل حڪومت سان ملاگي ڇڏيو. ان وقت کان وٺي شھاه 
جھان بادشاھ جي وڃ حڪومت تائين, سڄِي سنڌ دهلي حڪومت جي مقرر ڪيل 

نوابن جي هٿ هيٺ رهي. 164 کان وٺي 1651ع تائين ترسندء۽ ملتان جو گورنر 

خرد اورنگزب يب ڇاڻ رهيو. 

انھيءَ وقت ميان آدم څاھ ڪلھوڙڙو جو ڀيري مريدي هلا ئيندوهو, مڪاني 
طرح طاقت وٺڻ لڳو. ٍ ان جونڀوري جي اصولن جو پوئلگ 
هو. هن 068 اه مطابق 1558ع مروفات ڪئي, ۾ سندس جأونشين ميان نصير محمد 
ُڪلھرڙو ٿيو: سَنڌ اگرچ دهليءَ جن بادٿناهڻ جي قبصضّي هي هئي ۽ ليڪن مڪاني 
اختيارن ۾ سنڌ جي ڳج ڀاڱي تي, ميان نصير محمد پنھنجي طاقت گھڻي قدر وڌائي, 
جا ]آهستي آهستي وڌندي رهي, تان جو ميان يار محمد ڪلھوڙي کي دهليءَ طرفان 
خدا يار خان جو لقب مليو, ۽ کانئنس پوءِ سندس پٽ سان نور محمد کي ب ساڳيو 
خطاب مليو ۽ بعد ۾ محمد شاه جي آخري ڏينھن م, کيس دهليءَ جي حڪومت , 
طرفان سال 35! اه مطابق 1722ع م, باضابط نواب مقرر ڪيو ويو جنھن بعد سنڌ رڳو 
نالي خاطز دهليءَ جي زيردست رهي. مان ٿور محمد جي رفات بهسندس ڊارنشُين سان 
غلام شاه. ڪالهوڙي, انھيءَ تسم جو ٿورو گهڻو تعلق ب دهليء سان ختم ڪري, پاڻ 
کي ۽ پنھنجي ملڪ کي مڪمل طرح آزاد ڪري ڇڏيو. سندسر تخت نشير ٤‏ 
پال10اھ مطايز 1253ع آهي ۽ اهر ي سال سُٹڈ جي آذ 
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بہ. صحيد مر صحمد 








پيغام لطيف ‏ 


ڪِلھوڙن جي خاندان بعد ٽالپر گهراڻو سال 3| اه مطابق 1772ع رنڊ 
تي حڪمران ٿو. انھيءَ گھراڻي جي دؤر ۾ ب سنڌ غيرن جي دځل, قبضي ۽ تسلط کان 


آزا اد رهي. 
.الال را ري سن جي قومي 5 هر 
ق----- ڳالهين کان گوشو اختيار ڪري, پنھنجي اندر اجارڻ ۽ اخلاقي َ 


اصلاح طرف توجھه ڏنو. مخدوم نوح رحمة اِللَه عليه, تا عبدالڪريم رحمة اللَه 
عليه, سيد رڪن الدين, سحي هاشم شاه وغيرہ اُنھيءَ پاليسي تي هليا ليڪن 
اه صاحب جي ابتدا کان, وري نشون دؤر شروع ٿير, جيشن مخدوم عبدالرحمان 
کھڙن وارو, شاه عنايت صروفي سياسي اختلاشن ڪري شھيد ڪرايا ريا هئا) 
1 2. وڊ * ټوت يقت هي نھن جو 
ڏهين صدي هجري مطابق ۱5 صدي عيسريء جٰي اوائل ۾ دهليءَ ۾ لوڌي ِ 
راي ي جؽو راج هو. ان جي بادشاه اببراهيمر شاه لوڏيءَ جي ڪمزوريءَ ڪري, سندس, 
ڪن اميرن ڀنجاب جي حاڪم دولت خان سان صلاح ڪري, مرزا بابر کي (جو سلطان 
تيمور لنگ جي ڇهين پيڙهي: مان هو) هندستان تي ڪاه ڪرائڻ لاءِ سڏايو. جنهن 
مغل سلطنتن جو ڀاپيو وڏو. 





0ع ۾ وفات ڪرڻ بعد اڻ جو پٽ هماييون جاءِ نشين ٿنيو, پر اهر گھڅر 
عرصو حڪومت سنڇالي نہ سگھيو ۽ پٺاڻ گھراڻي جي يادشاهه شير شاهھ کس 
شڪست ڏيئي, دهليءَ مان 1390ع ۾ ڪڍي ڇڏيو. 5 سالن کان پوءِ هن اران جي 
بادشاهھ جي مدد سان وري هندستان جي حڪومت هٿ ڪئي ۽ هڪ سال جي 
حڪمرانيءَ بعہ وفات ڪيائين. ان کان پوءِ سندس فرزند اڪبر چو آهن وره ين سي 
ڄِمار ۾3530 اع رحڪومت شروع ڪئي. 

.شي ما ڪا جي مور بح هن راأءِ تي پشتو ته 


ججحسٽچچظجڪجينجسٽٽگفدگگه 





1 .برصقير هنهستان جي مختلف مذھب رکندڙپاشنهز م ڪجھتي ۽ اتحاد آڅځلا. 
0 2 


ء٬‎ 


سس پيقاهرالطيف اسسسسسسہ 


اهو امر ضروري هو تہ, اڻي جي رهاڪن جي مذهبي اختلاشن کي دور ڪري, ڪن 
متحد اصولي بنيادن تي کين گڏ ڪجي. 
ڊ 2. اهڙيءَ طرح کين هڪ متحد قوم بنائي, ڪارويار حڪومت ۾ شامل ڪري, :َ 
گڏيل جرابدازيءَ سان ملڪي ڪم هلاکجي. 
« 3 ڪت لا لاءِ, هڪ عوامر سد آکن جو هئڻ ضروري آهي. 
۾ ا- هندستان جخي حڪومت جي خارجي پاليسي مذهبي خواه سياسي ڳالهين : ۾ بيروئني 
1 زاد رگجي. 
اها ڳالھ. ظاهر هي تہ هندستان ۾ ڄڻي 5يا 30 ڪروڙ ماڻهو رهندڙ هجن, 
اتي ٻ ٽي ڪروڙ مسلمان, سي ب ذاتي تعصبن ۽ خود مظلبين مر ورهايل, گھڻي وقڌت 
تائين, فقط طاقت جي زور تي غير مسلمر رعيت جي رضامنديءَ کان سواءِ: 
حڪومت هلائي ڪين سگھندا. تنھهن ڪري حالتن جي تقاضا اها هئي ت پائيدار 
حڪومت بنائڻ لاءِ, هڪ اهڙي پاليسي اختيار ڪرڻ گھربي هئي, جنهن ۾ هندو 
مسلم گڏجي باهمي مضوري سان حڪومت هلاگين, تجربي اڪبر کي محسبوس 
ڪراپو ت انھيءَ مقصد کي حاصل ڪرڻ ۾ وڏي رنڊڪ جھڙي ڳاله مختلف مذهبن جا 
اختلاف هئا. تنھن ڪري هو انھن اختلافشن کي دور ڪري ڪن بنيادي اصولن تيِ 
هندستان جي باشندن کي آڻڻ واسطي طريقا سوچڻ لڳو. انھيءَ مقصد جي حصول لاءِ 
شي طريقي جي بزرگن (جي مسشلم وحدت الوجود (همہ اوست) عقيدي جي قائل. 






ابوالفضل ۽ فيضي کان کيس گھڻي مدد ۽ رهبري ملي. انھي ئي مقصد خاطر هن 
هندستان جي مك مذهبن جا قابل عالم ڀاڻ وٽ گھرائي, هندستان هڪ خيال ۽ 
ني جن ني يڪ ڪر دپ يڻ ڪٽو ڪيو. سندس درٻار م 
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-------ا909090- 9999 

روحاني پيشوا جي عقيدي کي جاري ڪرڻو پين. انھيءَ تجريز پٽاندر هندستان جي 

سڀني رهاڪن کي هڪ يڪي قومي شيرازي ۾ آڻڻ جو مقصد رکيل هو. ان ڪري 

ملڪ جي حڪومت جي ڪارريار ۾ بنا تميز, مذھب ۾ عقيدي جي, هرهڪ باشندي 

کي, شريڪ ڪرڻ جو اصول قبول ڪيو ويو. جنهن ڪري ڪيترا هندو, وزپر پيا گورر_ 
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لئيج رباج بر ير حڪومت جو ڪاير يجاءِالاعي ريت جي 
”آئين اڪبري“ مطايق هلائڻ شروع ڪيو. اهڙيَ طرح سان خود مسلمانن جي 
مذهبي معاملن ۾ ڀاڻ کي, عراق ۽ بڂارا جي اثر کان آزاد ڪري, مذهبي رهبريءَ جو 
مرڪز هندستان اندر قائم ڪيو ويو. بادشاه جي رهبريءَ هيٺ انھيءَ تجويز جو لازمي 
٬نتيجو‏ اهو نڪتو تہ, اسلام جي بنيادي اصولن طرف توجھ گھڻو ڏنو ويو ۽ ان جي 
فروعاتي مسئلن طرف گھٽ توجھه ٿيڻ لڳو. ڪيترن مسلمان عالمن کي ڂوف 
پيدا ٿيڻ لڳو ت ان پاليسيءَ ڪري اسلام دين, منظم جي حيثيت وجائي ويھندو. 
ازانسَواءِ عالمن جو هڪ گروھه, جو گھڻي رقت کان اڳين مسلمان حاڪمن پا خود 
مغلن جي حڪرمت م, ملڪي ڪارريار جو روح روان ۽ عدالتي کاتي جو مکيہ 
هلائيندڙ هو, سو پنھنجي طاقت ۽ اقتدار کي گھٽ ٿيندو ڏسي, ناراض ٿيڻ لڳو. 
اهڙيءَ طرح سن مسلمان, جو اڳي سموري حڪومتي ڪاررويار جو عملدار هو, سو پاڻ, 
سان هندن کي (جنن کي هن وقت تائين رعيت سمجھندا هئا) شريڪ ٿيندو ڏسي, 
پڻ ناراض ٿيو. اگرچہ ظاهر ۾ هو مٿان مقرر ٿيل پاليسي. مطابق ڪم هلائينداٴ 
رهيا, ليڪن انھن ٻنھين گروهن پنھنجي رڃايل اقتدار کي وري حاصل ڪر لاءِ, 
حڪومت جي انھيءَ پاليسيءَ جي برخلاف سازش شروع ڪئي ۽ پرروپيگنڊه ڪرڻ 
...اما ان ها 

سآا. اڪبر بادشاه جي دين الاهي واري تحريڪ ۽ هندستانين جي متحده قوميت لاءِ 
ڪوششن سبب اسلامي شريعت جي ڪمزور ٿيڻ جو امڪان هو, ۽ ان ڪري 
مسلمانن جي جداگان هستي ختم ٿيڻ جو انديشو هو. 

ا غير مسلمانن کي حڪومتي ڪارويار ۾م شريڪ ڪرڻ ڪري منجھن برابري ع 
همسري جو مادو ڀيدا ٺيندو ۽ مسلمانن جو اثر ۽ رعب مٺن لھي ويندو ۾ غير 
منلمن جو حوصلو وڌي ويندو.۔ 

۽ 3. اسلام کان سواءِ ٻين مذهبن جي سج تي هئڻ کي نليم ڪرڻ, اسلام جي ترقي 
.. اريم رڪاوٽ وجھندو. ان ڪري اسلام جي دين مڪمل ۾ آخري هئڻ جي 
.3 

س+. خدائي آئين (قرآن) ۽ دستور سنت جي هوندي, ڪنھن قومي آئين کي لاڳو 
ڪرڻ, ٿ... ديني نظام قائم ڪرڻ جي برخلاف آهي. 

انھن ٻنھي گروهن جي باوجود ۽ ڪر جهائگ ران ذؤر حڪومٽ ار گر 
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ج ‏ مگر آهست آهستہ انھن مذهبن مھندارڻ ۽ مسلمر امير طبقي جي 
ڪوشش هڻي وڃي هنڈ ڪيو ۽ خود مغلن جي شاهي گھراڻي ۾ ٻہ گروهھ ٿي پيا َ 
.ريت نظام جي طرفدارن جڏهن ڏو تہ ڃسّتي طريقي واري متلي وحدت 
الوحود سندن سہاسي اقتدار ۽ اثر کي هڪ طرف ڪمزور ڪري ڇڏيو هو تہ ٻِئي طرف َ 
ماڻهن تان شرعي احڪامن جي ڀابندي ۽ ديني دسٽورن جا آثر گھٽ ٿيڻ لڳا هئا, 
جنھن ڪري سندن غلبي اسلام ۽ شرعي حڪومت جا خراب بنا تعبير جي رهجي ٿيٰ 
ويا, سي فذڪر ڪرڻ لڳا تہ وحدت الوجود جي مقابلي ۾ ڪو سوزون فلسفو هثٿ اُڇين 
تہ انھيءَ تي پنھنجي تجويزن ۽ پاليسيءَ جو بنياد رکي, پنھنجن ارادن ۾ ڪامياب 
ٽي سگھن. بالآخر اڪبر بادشاهھ جي حڪومت جي پڇاڙيءَ ڌاري, دهليءَ ۾ هڪ وڏو 
عالم, صاحبِ شريعت ۾ تقويٰ جو بزرگ يدا ٿيو, جنھن جو نالو خواج باالله هو ۾ 
مرشد هو. دهليءَ جي اميرن ۾ علماء دين هن جي تقويٰ ۽ 
تقدس جي شھرت جو فاندو وٺي, هن جي چوڌاري گڏ ٿي پنھنجي تجويزن کي َ 
مڪمل ڪرڻ گھريو. انھيءَ وقت هن صاحب جي خدمت ۾ هڪ نوچوان راج احمد 
فاررقي ڪانظر تي نڌس قخض فان قتخضيات کيو هڻ جي ااهځ کي غثيت شعجھي: 
مين گروهه انهيءَ طرف پنھنجو توجھ ڪيو. اهو صاحب ٿوري وقت ۾ ترقي ڪري 
امام ريانين محدد الف ٹائي = ٫لقب‏ ساڻ مشھور ” ۽ ۽ سان ُحياءِ ديين [دين 

















0 صِ--ح مام رياني جي طريقيڪار ع نظريي مان جھاً 
بادشاھ کي سندن طريھي حڪومت ۽ پپاليسيءَ جي برغلافيءَ جا ڪي هڪ پيدا 
0 . 





شاجھهان 9 0-0 
جنھن ڪري هو ملڪ ۾ پڀدا ٿيل سياسي اخخلافن طرف گھڻو ڌيان نہ ڏيئي 
سگھيو. نتيجو اهو ٽڪتو ت خود سندس ڀِڏن ۾ بن رين جا خيال پيدا ٿيا پيا ۽ 

حوج ريت ليه 

ساري درٻار ۾ اُمير طبقو انهن گروهن مر ورهاگجي وييا. ۱ شجھزادر دارا شڪره ۽ حضرت 
چشتي, ميان مير سنڈي, بزرگ سرمد شھيد ۽ هندو يو گيڻ جي صحبت ۽ آثر ڪري 
مسُلي وحدت الوجود جو پوئلڳ ٿي پيو. تنھن ڪري اڪبري سياست قائم رکڻ 
جو حامي هو. ٻئي طرف وري شھزاڊو. رنگزيب مس رحدت الشھرد جي پيرري م 
علماءِ دبيین ۽ مسلم اميرن جي ڪثرت جي سڃاسي نظربي جو حامي بڻجي پيو. انھيءَ 
نظرب سياست جا مکي جزاهيٺيان هئا: 
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بٿ" پپيتاملطيف جج 


:”1. هندستان جي مختلف مذهبن جي ڀيروڪارن کي ڪنھن هڪ تج :يز جي بنياد تي 
. مم نڻو ال ناقابل عمل ۽ شريعت اسلامي جي خلاف هو, 
اُن ڪري صحيح سياست جي تقاضا اها هئي تہ مسلمانن جي جدا قومي حيشيت 
برقرار رکي انھيءَ جي تحفظ, تنظليم ۽ ترقيءَ لاءِ هر ممڪن طريقي سان ڪوشش 
ڪئي وڃي. 

. يي گي کي ينر 
شريعت اسلام جي نظام موجب هلائي, انهن کي صحيح مسلمان بڻابيو وڃي. ان 
لاءِ شريعت اسلام جي هر حڪم جي عملي ڀابنديءَ جو لا ڳو ڪرڻ ضروري ۽ 
مسلمانن جي سياسي, اخلاقي ۽ مذهبي اصلاح ڪرڻ لازمي هئي. 

2 حڪومت کي قومي سياسي نظربي (آئين ن اڪجري) جي بنياد تي هلائڻ جي 

عيوض شريعت اسلام جي طريقي ”9 
 .‏ نڪرڻ ور هو تہ حڪومت جي پاليسي مقرر 
ڪرڻ جي واڳ ديئي عالمن جي هٿ ۾ اچڻ واري هئي. هندو امير طبقي جڏهن مسلمانن 
اميرن ۽ عالمن کي غلبہ اسلام جي تحريڪ کي زور وٺائڻ جي ڪوشش مر محو ڏٺو 
تہ انهن ۾ ٻ هن جي راعمل طور هندو اقتدار کي نشين سر زنده ڪرڻ ۽ زور وٺائڻ جي 
.هلل شروع ٿي. .مغ ۾ رون ان ۾ خاص ۽ دلچسبي اڊيٽي؛ شيرا جي هي 
هلچل جو مك اڳراڻ هو 
آخرڪا ا2 
مطابق سن 1650ع م شاهجھان جي بيماريءَ وقت اورنگزيب پي؛ کي قيد ڪري پاڻ 
حڪمران ٿيو. دارا شڪوہ ۾ ٻين ڀائرن کي مارائي ڇڏيائين. انھيءَ سلسلي ٻر 
سرمد صوفني کي ب قتل ڪرايائِن, جو دارا شڪوه جو طرفدار هو. اورنگزيب تخت 
تي ويهڻ شرطا رٿيل پاليسيءَ مطابق منلمانن جي جدا قوميت جي اصول جي بنياد 
تي حڪومت کي خاص طرح مسلمانن جي هشن مر آڻڻ جي پاليسي اختيار ڪئي. 
شريعت اسلامي جي تجديد جي سلسلي ۾ فتويٰ عالمگيري ٺهيو. تتليغم 
اسلامي شروع ٿي ۽ هندن سان حاڪم محڪوم وارو ٻرُتاءُ ٿيڻ لڳو. هر معاملر کي ملڪ 

۽ هندستانين جي نقط نگاه بجاءِ مسلماني نقطِ نگاهه سان ڏسڻ شروع ٿيو. 

اورنگزيب شخصي طرح پرهيزگاز, عالمي ٿا مخقي .هو پر سندس طرضداأرن 
اهڙڑي پاليسي اختيار ڪئي, جو ملڪي سياست مذهبي زنگ گ ۾ رڱجي ويُي ۾ 
تعصب وڌندو ويو, جنهن ڪري انھيءَ پاليسيءَ جي ردعمل ۾ مرهٽن بغاوت ڪي ۽ 
راجيوتن م ناراضپو پيدا ٿيو 


با 
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3. سنڌڈ جي اندر ٻاهر وارن سياسي ۽ مذهبي نظرين جو سنڌ تي اُثر 
ٻارهين صدي هجري جي اول ۾ شاهہ صاحب جي ڀيدائكش جي وقت ڌاري 
جيشن ٿي ذڪر ڪيو ويو آهي. ين يي 
ماڻھر انهيءَ رجحانات جا هئا. َ 
.سي ”700077 
7!. سنذ سي جدأ قو مت ۾ خود ---5-- 
76. هندستان جي متحده قوسيٍت» ت, اقتدار ۽ ترقيءَ جو نظرييو. ٍ 
َكڏ 3. مسلمانن جي جدا قِ قربيت, منهبي نظام, اقتدار ۾ ترقيءَ جو نظريو. 
۱. سنڌ جي جداگان قومر جو نظريو =. 
انھيء خيال جا ماڻھو تہ سنڌ ۾ گهغي وقت کان ڀي رهيا: اهو انهيءَ جذبي جو 
ئي جو اثر هو, جو سنڈ جي حاڪم دودي سومري سڄي قوم سوڌو دهليءَ جي حاڪمن 
جي برخلاف لڙي فنا ٿيڻ قبوليو, ليڪن آڻ نہ مڃي., جيتوڻيڪ اندروني اختلاف 
هوندي دهليءَ جي حاڪمن جي زبردست طاقت اڳيان هو سٽ جھلي ڪين سگھيو, تہ 
ب سنڌ جي سرزمين تي ڀنھنئجي بھادريءَ ۽ حٻ الوطنيء جو اهڙو غير فاني مثال ڇڏي 
ويو, جو اُجا تائيسن ڳوٺن مرسندسن ڪھاٹيرن پٽ ۽ مكنھار ڳائيندا ٿا رهن. َ 
سومرن ان پوءِ خڪومت سمن جي هٿ ۾ آڻي, جي پنھنجي ابتدائي دؤر ۾ 
يه 
حڪمراني ۾ اندروني آزادي حاصل ڪري ڪا هئا. اڻهيءَ دؤُر ۾ سنڌ اندر علع, هثر 
۾ سلاستيءَ جي واڌاري ڪري سنڌين ۾ سندن زيان, تھاديب, اشمدن جي ترقيءَ ۽ 
سياسي آزاديءَ جو جدبو پيدا ٿي چڪا هئا. 
ڄام نظام الدين جي عام ۾ شھرت ۽ مقبوليت جو وجھ وٺي, سندس وزير ُ 
دريا خان سٽڌ جي قومي تحريڪ جي سرڀرستي ڪئي. مخڂدومٰ بلاول رحمة الله عليه 
جھڙي زبردست عالم ۽ پڃر طريقت سندس ٻن خليفن سيد حيدر رحمة الله عليه ء 
مخدوم ساهڙ (جنهن جو شاه رڪن الدين جي معرفت مٿياري ساداتن تي اثر ڀڃو). 
>ِ سميت انھي, تحريڪ جي واڌاري لاءِ خاص دلچسي ررتي)سندع ساري تحريڪ جمو 
بٺياد ”90 . ٣‏ 
ُ‫ !. کن تاريخ اسلامر جي مطالع ۽ ذاتي تجربي مان بڂوبي معلوم ٿي چڪو هو تہ, ملڪ 


سي خا ڪمن جن سبامات هميشه غردفردي ۽ طبقاڻي منادجي بنياد تي ڀي هلي آهي. 
.19 


عرام جي اڪثريت کي ڪڏهن ب اُن مان فائدو نہ پھتو آهي, تنهنڪري 
عام ماڻهن هميشه حڪومت کي نا پسنديده نگاهن سان کي ڏٺو آهي. اُسلامر جي 
واڏاريي ۾ ساري انسانذات جي سڌاري جھڙا وڏا مقصد, حاڪمن جي حڪومت جي 
ذريعي حاصل ڪرڻ خام خيال هو. اهر ڪم بھتر نموٽي تي درويشن ۽ عالمْن جي 
تزڪيہ نفس ۽ اخلاقن جي درستيءَ واري تعليہ ذريعي زياده آسانيءَ سان حاصل ٿي 

سگھنذى ان ڪري هنن سياست کي مذهب کان الڳ رِکڻ مناسب ٿي سمجھيو. 

2 سن جي زياڻ, تغكټٻ تھاديپ, تنمدن ۽ سڀاسي آزاديءَ جي حفاظت ۾ بچاءِ لاءِ, اهو امر 

.سي لي ان جي بنا تميز مذهب جي, أنھيءَ مقصد 
حاصل ڪرڻ لاءِ, همدردي ۽ مدد ورتي وڃي, تنهن ڪري سنڌ جي رهاڪن کي 
هڪ توه ڪري شمار ڪرڻ ضروري هو. 

3. هر اها سياسي تحريڪ جا مذهب جي نالي ۾ هلائي ريندي, ان وقت 
مخدوم محمد ميران جونپوري جي هلايل ”مھدوي“ هلچل جيڪا ڪم و بيش 
اڄڪلھ جي پُِن اسلامزمر جي تحرييڪ جا جزا پاڻ م رکندڙ هئي, سا سندس نظر 
۾ سنڌي مفاد لاءِ نقصانڪار هئي. ان ڪري اسلام جي نالي ۾ هشڀار طاقتور 
مسلمان حاڪمن, قومن ۽ تھديبن جو تسلط ۽ اقتدار سنڌ تي قائم ٿيڻ جو 
اسڪان هو ٣‏ 

هندستان ‏ آيل مسلمان درويش ۽ بزرگ ابتدا کان وئي ٻِن رين ۽ رهن 

۾ ورھايل هئا: 

. . لا ال مرجب ڌار شي ٴٌتہ سمجيءَ 
انساندات جن ترقيءَ ۽ فلاحي شريعت اسلامر جي ذريعي حاصل ٿيڻ مر اعتماد 
رکندا هشا, تنهن ڪري شريعتي حڪومت جي لاڳو ڪرڻ جا حامي هئا. ==. 

ٻيا؛ مذهب کي سياست سان گڏي هلائڻ جي پاليسيءَ کي اسلامي تاريخ م 
ناڪاسياب ٿندو ڏسي ۾ ان ماڻ جي عوام کي نقصان پھتا هئا ۾ نھن کي صدنظر 
رکي مسلمانن جي مذهبي اعتقادات کي سياست کان الڳ رکڻ جي فائدي ۾ هئا. 
انھن کي معلوم هو تہ خود خلفاءِ راشدين جي تسليم شده بھتربين در حڪومت م 
اندروني اختلافشن ڪري ئي خليفا قتل ٿيا. ڪرٻلا جو واقعو انھيءَ پاليسي. جو 
+ رهب بئي امين ۽ بئي عباسَين جا باهمي جھڳڙا, خونريزييون ۽ عربن جون ٻِيون 
داهن نيرڊ جيٰ غير مفيد ثابت هشڻ لاءِ ڪافي دليل هيون. 
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ً‫ازانسوا ود اسلام جي تڂيل نسُبت مسلمانن ۾ اختلاف پيدا ٿي ڇڪو 
هو. انھن مان ڪي ان راء جا هئا ڻہ اسلامر جو اصل مقصد يعني: ان اندات جي ترقي 
۽ نلاح حاصل ئي ٿي ڪين سگهندر, جيستائين اڻ کي منظم دين ڪري, هڪ 
جداگانہ ملت جي آئين سِن'(جوڙجڪ) طورن هلايو ويندو. انهن جي نظر ۾ مسلمان هڪ ِ 
چونڊيل قرم هئا ۽ اسلام انهن جي رهبريءَ جو قانون هو. آ 
ٻِين جي راءِ موجب اسلامر دين فطرت, دنيأ جي سڀٺني مذهبن جو نچوڙ ۽ 
انسانڌات لاءِ بنا ڪنھن تميز ملڪ, نسل قرم, لباس, زيان ۾ مذهب جي هڪ 
بھتريين لاگحہ عمل (دستتو ۽ طريقهہ زندگي هو. ان ۾ تنگ خيالي تعصب کي ڪا 
جاءِ ث هئي. اسلام جي دائري کي ڪنھن گررر پ يا فرقي ۾ محدود ڪرڻ سندس 
اد او لي بر ڪلاناهو. ٰ . 
.هن انا ٿو لام وجه الله“ جي مطابق ھر هن انھيءَ بنيادي حق 
(اسلام) جا ترورا ڏٺا ٿي. تنهن ڪري مسثا وحدت الوجود جي ماتحت عملي سياست 
کان علحدا ت ٿي آرازحق بلثد ڪرڻ لڳا. 
راي ين الدين اجميري انهنِءَ گروه جي مك ڪارڪتن مان هو. اڪبر 
بادشاه انھيءَ گروهه جي اثر هيٺ اڇي هندستان جي متحده قوميت جي نظربي کي, 
ڪن بنيادي اصولن جي ماتحت عمل ۾ آڻڻ لاءِ ڪوشش شش ڪئي. سندن ساري تجويز 
جو نچوڙهيليون ٿي سگھي ٿو.ُ 
۱. جنهن صورت ۾ دنيا جي اڪثري مذهبن جي بنيادي اصولن پٽاندر هندستان جي 
رهاڪن کي هڪ ٻئي جي نزديڪ آڻي هڪڙيءَ ڏوريءَ ۾ پوئي, متحد قرم 
بنائڻ ضروري هو, هنن جي خيال موجپ خود اسلام ‏ انهيءَ مقصد لاءِ آيو هو. 
خدا کي مڃڻ, سڀئي پيغمبرن ۽ اڻ جي ڪتابن تي بنا ڪنهن فرق جي وياه 
.کا وج حياتي), جزاء اعمال (ڪيل علمن جو 
ڦل), چڱن ۽ نيڪ ڪمن ۾ اعتبار ڪرڻ, ماڻهن جي وج ۾ سياسي, اقتصادي ۽ 
.ري لڪ انصاف قائہمر ڪرڻ اسلام جا بنيادي مقصد هئا. انمن مان ڪا 
ڳاله اتحاد- هند کان ررڪيند ڙن هئي. .ُ 
0 هنن جي راءِ اها هئي تہ جيڪڏهن اسلامر کي منظم دين ۽ مسلمانن کي هڪ 
جداگانہ ملت جي صورت ۾ قائم رکيوويندو تہ هن جو عالمگير ۽ بين الاقوامي . 
جذبو ۾ ڪشش فئا ٿي وينديٰ ۽ اهو هڪ فرقيٰ جي محدود دائري ۾ بند ٿي 
پوندو. هندستان جھڙي ملڪ ۾ جتي گهغر تعداد غير مسسلمانن جو هو اهڑي 
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پاليسي اختيار ڪرڻ ڪري خٰود اسلامي مقصدن جيتبليغ, ضرو ۽ ترقيءَ مر 
رنڊڪ ڀُئجي ويندي, سندن خيال مر فصل (جدائي) کان وڌيڪ وصل (ميلاپ) 
جي ذريعي گھڻو فائدو حاصل ٿيڻ وارو هو. ؛ ِ 
۱. هنن جي راءِ موجب مذهپ ۽ سياست کي گڏي هلائڻ ڻ ملڪ ۽ ماڻھن کي فائدي 
جي يدران نقصان پھچائيندو. هڪ طرف سياست ملن مرلوين جي تعصبن, ذاتي 
ڪاوشن (دشمنن), خودغرضين ۽ اختلاف راءِ جوا کاڙو بنجي پوندي, تہ ٻئي 
.رف وري مذهب انسانن مر محبت يدران, زور ۽ زيردستي بغض ۽ داوت پيدا ُ 
ڪرڻ لاءِ ڪتب آندو ويندو. ان کي اهل سياست جي, ذاتي ‏ طبقاتي مفاد لا 
اوزار ڪري ڪتب آٹڻڻ ڻ جو انديشو رهندو. جنھن جي ردعمل ڪري مذهب جو نالو 
بدنام ( ٿيندو۽ سندس جاذبيت جو مادو گھٽ ٿيندو 
4 حڪومت عوام جي ڀلي لاءِ هئڻ گھرجي, نہ ڪنھن خاص طبقي, گرره ڀا قوم جي 
مفاد لاءِ؛ جيشن تہ غير مسلمر هندستان مر نمام گھثا هئا. ان حالت م حڪومت 
کي صرف مسلمانن جي قبضي ۽ آثر هيٺ رکڻ ۽ سندن مذهبي پاليسيءَ مرحب آ 
هلائڻ, حاڪم ۽محڪوم ڇو فرق رکڻ انصاف, عدل ۽ اسلامي اصولن جي 
عين برخلافي هئي. تنھن ڪري هئن آئين اڪبري ٺاهي, حڪومت مم 
هندرمسلمانن کي شريڪ ڪري, ڪارويار هلائڻ پسند ڪيو. 
سنڌ ۾ مفلن جا گورنر, انھن جا همدرد ۽ صوفي حضرات ان نظربي جا 
 .‏ گنا 
3. مسلمانن جي جداگان قوميت ج:و نظربو 
جيشن مٿي ڏيکاري آيو آهيان, انھيءَ نظربي کي مجڃڻ وارن جو ب ابتدا 
کان وٺي, هندستان خواهِ سنڌ م هڪ گروهھ رهندر ڀتي ير آهي. خلاشت جو قيام, 
مھدبن ۽ مجددن جو پيدا ٿيڻ, شريعتي حڪومت ۽ غلب اسلام آڻڻ جون تجويزون, 
جھاد جا جذبا ۽ مرجود زمائي جو پځڻ اسلامزمر سڀ هڪ سلساأه زنجپر جوڻ جدا جدا 
ڪڙيون آهن. جھڙيءَ طرح سان متحده قوميت جي نظربي خاص طرح شھنشاھ اڪبر 
چر ڏٳڀټاي رون ورڻ, انھيءَ وقت ڌاري سنڌ جي سياست تي مخدوم صيران جونڀوري 
جي مھدوي تحريڪ (جنھن ارغون ۽ ڪلھوڙن تي ڪافي اٿر ڪيو ٿر ڏسجي) ۽ 
اورنگزيجي سياست جو اثر ڀيو. تنھن ڪري بھتر ائين ٿيندو تہ اول مھدوي تحريڪ , 
جنهن جو ررح روان سنڌم شاه بيگ ارغون جي ڏينھن ۾ قاضي قاضن هو, تنھن جز 
مختصر احوال پيش ڪجي. ِ ؛ 
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الف: مھ وي يهر پڪ 
هن تحريڪ جو باني سيد محمد جونپوري هو. جيڪو جونچؤر جي شھر ۾م 
ڃا ۾ ڀيدا ٿيو ۾ انغانستان جي ڳوٺك انرا؛“ مرسن ]لاه ۾ وفات ڪيائين. 
سيد صاحب زهد, تقويٰ ۽ درويشيءَ ۾ پنھنجو مٽ ڀاڻ هو. هن صاحب سٿن سالن 
.ين لاڳيٽو ورد ۽ وظاف ڪيا, روڙا رکيا ۽ هڪ گوشہ نشين زاهد جي زندگي 
گَذاري. چيو وجي ٿر تہ, انھيءَ عرصي جي دوران کيس هڪ ازغبي آواز ٻڌڻ ايو 
تہ ”انت مھدي“ اول ۾ هن آواز کي ڪا اهٰيت ڪان ڏٺي.ليڪن جڏهن اهو آواز 
مسلسل ڪيترن ورهين تاگين, سندس ڪنن ۾ گونجڻ لڳو, تڏهن هن کي يقين 
ٿي ويو ۽ پاڻ کي مُھدوي ڪوٺائڻ لڳو. 
هي نائين صدي هجري رارو زمانو هندستان اندرسخت بدامني ۽ طوائف الموڪي جو 
هو. روز بادشاهيون ٺھنديون ۽ ڊهندييون هيون, اهڙي ڪا مرڪزي حڪومت باقي نہ 
رهي هئي, جا هندستان اندر مسلمانن جو شيرازو درست ڪري, دستور شريعت جاري 
ڪري سگھي. حق تي هلئدڙ عالہ دين گھٽ ٿي ويا هئا ۽ منجھن دنيا طلبي ۽ رياُ 
گھر ڪري ريٻھي ويا هئا. جاهل ڀيرن جي عملن ڪري مسلمانن ۾ گھمراهي ٿهلجڻ 
لڳي هئي. هي حال ڏسي سيد صاحب شريعت جي زنده ڪرڻ ۽ چڱن عملن جي ڪري 
سمجھو ۽ خلق دا کي سنئين راه تي آڻڻ ۽ مسلمانن کي نظام شريعت مطامق 
:. گي ضرورت محسوس ڪي , هن جي صداقت ۽ قليي ڀاڪائيءَ هن جي آواز 
۾ اهڙو اثر رکو هو, جو ٿوري عرصي ۾ هزارها ماڻھو سندس معتقد ٿيا ۽ ود ڪيترن 
| ملڪن جا والي ب سندس مريديءَ جي دائري ۾ داخل ٿي ويا. سندس مريدن جا طرز عاشقانہ 
؛ ۽ والهانہ انداز جا هئا, جنهن ڪري امير ۾ فقير, اعليٰ ۽ ادن سڀِ هڪ صداقت 
مندي جي رسيءَ ۾ ڀڀوئُجي هڪ ٿي ويا. انهيءَ تحويڪ جا مکيہ اصول هيِٺيان هئا: 
۱. هجوت ڪرڻ: سندن چوڻ هو تہ جيستائين ماڻھو وطن جي قيد کان آزاد ٿي, 
گھر ٻار جو آسانگر لاهي لڳ لاڳاڀا ڇڏي, جماعت ۾ ذاخل نہ ٿيو آهي, اُن رقت 
تائين منجھانئس ڪا وڏي اميد رکڻ اجائي آهي. ان ڪري ان راه ۾ ترڪ وطن 
ضروري هو. يي ٰ 
2. توڪ سال: سندن رايو هو تہ ٻي وڏي رنڊڪ انسان جي راھ ۾ کيس اعليٰ ارادن 
۾ ڪمن کان روڪڻ لاءِ مال ۽ ملڪيٍت جي محبت هئي ۽ سندن تحريُڪ جي حلقي 
۾رداخل ٿيڻ لاءِ, اهو ضروري هو ت, هو پنھنجي ملڪيت تحريڪ جي ميمبرن جي 
حرالي ڪري تہ اهي ان کي تحريڪ جي راه ۾ خرج ڪڻ- 
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3 جان هي قربانبي: انھيءَ تحريڪ ۾ داخل ٿيڻ لا اهو ‏ ضروري شرط هو, تہ 
سڀ لاڳاڀا لاهي, خوف خطرا ڦُٽا ڪري سر تريءَ تي رکي, مخالشن کي منھن 
ڏيڻ لاءِ تيار ٿي وڃڻو هو. سندس اهو عقيدو هو تہ نظام شريعت قائمر ڪرڻ لاءِ 
طاقت جو هٹ ۾ هئڻ ضروري آهي. ان لاءِ زور زبردستتيءَ ۾ د تلوار استعمال ڪرڻ 
کان ب ن ڪيٻائڅو آهي. 

رواجي طرح لفظ مھدي جي معنيٰ ”هدايت حاصل ٿيل“ آهي ۽ انهي. نقطي 
نگاهھ کاڻ, هِر مذهبي رهبر ڀاڻ کي انھيءَ نالي سان سڏائي سگھي ٿو. ليڪن 
مھديءَجي نالي سان حديشن ۽ روايتن مطابق, خاص معنيٰ ۽ مطلب ڪيا پئي ويا 
آهن ۽ ان لاءِ ڪي خاص ڪم ‏ مخصوص ڪيا ريا آهن. جھڙوڪَ: عيسائين ۽ 
بھردين سان جنگ, اسلام کي نئن سر زندهھ ڪرڻ (اسلام لاءِ جھاد) ڪعبي جي 
لڪل خزانن کي هٿ ڪرڻ ۽ ورهائڻ وغيره. ان ڪري مسلمان انھيءَ نالي کي رواجي 
طرح ڪتپ آڻڻ جي برخلاف پشي رهيا آهن ۽ انھيءَ سبب ڪري عام مسلمانن ۽ 
عالمن ۾ سيد صاحب جي مخالفت وڏي ويشي. ان کان سوا سندن مريدن ۽ پوئلڳن 

بہ زبيادتيءَ کان ڪم وٺي, کيسن مھدي آخر زمان سان تشبيه ڏيڻ شروج ڪئشي. 

مجدد ۽ مھدي مذهب اسلام جنا نئن سر زندهہ ڪندڙ, رهبر پشي تسليم ڪيا ويا 

آهن. سمجھيو ويندو آهي تہ مجدد, هڪ هزار سالن گذرڻ بعد, جڏهن مسلمان 

مذهب کي وساري ڇڏيندا آهن ۽ مذهب ۾ ڪيشي بدعتون پُجي وينديون آهن, 

تڏھن مھدي ڀيدا ٿيندو آهي. ليڪن مھدي ڪم ربيش ساڳين مقصدن لاءِ, صرقب 

هڪ دفعو پيدا ٿيڻ وارو آهي ۽ جيتواڻيڪ ُنھيءَ دعويٰ سان اڄ تائين ڪيشي ماڻھو 
پيدا ٿي چڪا آهن. هي تحريڪون موجوده زماني جي زيان ۾ پُن ۔ اسلامزم جي 
تحريڪ سان تشبيھہ رکندڙ ۽ هڪ ئي سلسلي جوڻ ڪڙيون هيرن, جن جو کي مقصد 

اهو پئي رهيو آهي ت, مسلمانن کي منظم: ڪري دنيا تي اسلام جو غلبو آڻجي. 

ب: اورونگزيبسي سياست . 

مي ڏيکاري آيو آهيان تہ, مھدي تحريڪ کان سواءِ سنڌ تي اورنگزيبي 
سياست جو گهڻو اثر پيو, ان لاءِ اهو ضروري آهي ت ان سياست جا بنيادي اصول بيان 

ڪيا وڃن, جن جي آڌار تي ان کي قائمر ڪيو ويو هو. 

۱. هنن جو چوڻ هو ت تر ٻيهن يي ٿٴيزاڀټټنت اٻالاير آري يل نون تلف 
مڪمل دئن آهي, تنھن صورت ۾ر انان دات جي فلاح بهبود ۽ نجات صرف 
انھيءَ دين جي وسيلي حاصل ٿي سگھندي۔ اهو مقصد تڏهن حاصل ٿي سگھندو 
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جڏهن انھيءَ جي پوئلڳن کي خلافت يا اسلامي حڪومت جي ذريعي منظم 
ڪري غلب اسلام آندو وينڊو. انھيءَ ترم جي رهبري لاءِ آئين قرآن شريف جي 
بنياد تي هئڻ گھرجي ۽ ان جي سمجھاڻيءَ لاءِ سٺت نبوي ڪافي آهي. تنھن ڪري 
سياست کان مذهب کي جدا ڪري ن سگهبو. 

ہ. انهيءَ دين جي ڀرئلڳن يا مڃيندڙن کي دنيا جي 900 نسل. 1 
رنگَ ۽ جاگرافي جي اختلافن جي ويڇي بنا, اعتقادن تي, هڪ ڌار نوم يا ملت 
ڪري ركڅو آهي. انھيءَ قوم يا موجوده زماني جي زيان ۾ ”ڀارٽي“ جي تنظيم, 
اصلاح ۽ ترقيءَ ۾ دنيا جي تعمير ۽ ترقيءَ جو رازسمايل آهي. تنهن ڪري قومن 
جي اڳراڻي, رهبريٰ ۽ حڪومت جو حق صرف انھيءَ کي ئي آهي ۽ ٻي ڪنهن 
قرمہ يا جماعت کي ملڪي معاملن ۾ دخل اندازيءَ يا شموليت جو حق نہ هئشڂ 

گھرجي. اهو نظريو فقسطاثيت جا جزا رکندڙ هو آ 

3. سندن نظر مر اسلام جا عالمگير اصول, عملي دنيا ۾ ڪا خاص صورت اختيار 
ڪري ڪين سگهندا, جيستائين انهن جي فروعات تي گهڻو توجھ نہ ڏٺو ويو 
آهي. جھڙيءَ طرح ڪنھن بہ ملڪ جو آئين (ڪانسٽيٽيرشن) تڏهن ڪارگر ٿي 
سگهندڙ آهي, جڏهن ديوآني ۾ فوجداري ڪارربار هلائڻ لا تاعدا ۽ تانون 
ٺاهي, ان تي عمل ڪيو ويندو آهي. تنهن ڪري فروعات دين يعني شرعي تانون 
تي ترجھ ڏيڻ ازحد ضروري آهي. انهن جي ٿي ذريعي اصول دين جي حفاظت ٿي 
سگھي ٿي ۽ مسلمانن جي ترقي پڻ ٿيندي. 

4. سندن اهو رايو هو تہ, جنھن صورت ۾ اسلام مڪمل دين آهي ۽ اُڻ ج جا پوئلڳگ 
جدا قوم ۽ هڪ خاص نصب العين جا مالڪ آهن ۽ ان حالت ۾ نهن لاءِ, آئين 
ب خاص ۽ جدا هئڻ جي ضرورت آهي, انساني عقل خام ۽ يو آهي؛ * 
ڪري اهڙيءَ خاض قوم لاءِ آئيني جوڙجِڪَ سراِ الهامي ڪتاب جي, جو قرآن جي 
صورت پر, انساني هدايت لا آخري سند ٿي آيل آهي, ٻيو ڪوبہ ٿي نو 
سگھي. اسلامي حڪومت جي رهپريءَ لاءِ ٿراڻ, سنت نبوي روآيات خلفاءِ 
راشدين. مذھب أئہ سنت ۾ ڪافني ماد ۽ ؤغيرو وچ آهن. تنھن ڪري 
ڪنهن ٻئي قومي آئين ٺاهڻ جي ڪاب ضرورت ت آهي. 

مختصر طور اورنگزيپ جي ڏينهن ۾ اهي مسلمانن جي جداگان ڌم قومي 
”نظربي جا بنيادي اصول هئا. 
کھڙن راري ميان عبدالرحمان بزرگ جا قتل ٻ انهيءُ سلسلي جي ڪڙي هئا. 
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آ هت جيازاڻو دا سن اندريا بافر بنائش فعي نظري َو ااغئن 
مڪمل رهجي ويندو, جيڪڏهن آ؛ ٻن مك مسئلن, جن اسان جي سنڌي سياست تي 
گھڻو اثر ڪيو آهي, تن جي مختصر سمجھاڻي نہ پيش ڪندس. 

]. مصسثا وحدت الوجود ۽ 2. مسثا وحدت الشھود؛ 

!۱. مسثا وحدت الوجوڊ ٰ ٍ 
مسلمانن ۾ انھيءَ نظربي جو باني شي محي الدين محمد بن علي عرف 
ابن عريي هو. کيس شيڂ الاڪبر ٻِ ڪري سڏيندا هئا. هو ڏکڻ اسپين ۾ مورڻيا 
جي شھر ۾ (60دههہ مطابن 64] 1ع ۾ ڄائو. ۽ حائمر طاڻيءَ جي اولاد مان هو. هن 568 
هجريءَ ۾ ڀورچوگال جي موجوده گاديءَ واري شھر لزبن ۾ شيڂ ابوبڪر ٻن خداف . 
کان ابتَدائ؛ ئي تعليہ ورتي هئي. انھءَ وت ارتاي ان ڪر گر زار تبلظاڻ منمد 
هو. هر عربي ابدائي تعليم وتش ڻ کان پوءِ سيولي ويو, جتان ڪارڊووا ويو, ۽ اتي جي 
اي يا ن/ اتان افيز, موراڪو, مصر ۽ بيت المقدس مان ٿيندو سير 
سفر ڪندو, اڇچي دمشق ۾ رهيو. جتي سن 638ھ مطايق (ا124ع ۾ وفات ڪيائين. 

َ‫ جبل قاضيون تي, قاضي محي الدين زڪي جي مقامَ منجھ دفمن ٿيل آهي. 
ستيننءَ:.صديءَ جي شروع ۾ جنھهن اسلامي تصوف راري نظربي وحدت الوجود جو 
بنياد, شيڂ ابن العربي وڌو هو, شاه صاحب جي زماني ۾ سنڌ اندر ان نظربي جا 
گھڻائي اُثر رسوح رارا درويش. ۽ بزرگ تائل هئا, بلڪ وحدت الرجود جا علمبردار 
هئا. خصوصا محمد معن نٽوي, شاه ولي الله دهلوي جو شاگرد شاھ عنابت صوفي 
جھرڪ وارو, صاحبڏَٽو فقير درزان وارو, جن نان شاه عبداللطيف جون ملاقاتون ٿيل 
هيون ۽ سندس وڏو ڏاڏو شاھ عبدالڪريم خود رحدت الرجود جا قائل هئا. شاهھ 
صاحب خود مشنوي مولوي روم پڙهندڙ هو, انھيءَ مر وحدت الوجود جو ذڪر هو. 

نظربي رحدت الرجود کي ”هم اوست“ ب سڏيندا آهن. جنشن جو مطلب 
اهو آهي تہ جملي هستيءَ جو حقيقي بنياد ”هستي مطلق“ پا ”وجود ڪَل“ آهي. اهو 

”وجرد ڪل“ ئي خدا آهي ۽ ان کانسواو ٻيءَِ ڪنهن بہ شيءِ جو عالم ۾ موجودان 
آهي, جملي ڪائنات سندس پروي جو مظھر يا عڪس آهي. جنهن شيءَِ کي 
”عالم صفات“ ڪري سڏجي ٿو, ان کي ڪا جدا هستي ئہ آهي۔ 

0 برعڪسر يا زمين تي پاڇولو يا سڏ نو پڙاڏو, ڪا 
جدا حيثيت ڪانہ ٿا رکن اُن وانگر ”صفات' پڻ بس ڪا جدا حيثيت ڪائہ آٿي 
09090 عڪس مشل آهي. لي 
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فلسضيانہ بيا صوفيان. پھلوء جو بيان ڪرڻ, اسان جي هن ڪتاب جو مقصد نہ آهي, 
اُن ڪري ان کي ڇڏي هتي صرفب هي ظاهر ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس تہ انهيءَ 
نظربي جو اثر ملڪي سياست تي ڪھڙو ٿو پوي. جنھن صورت ۾ اُن نظربي مطابق 
وجود ڪل شيءِ جو هڪ کي آهي, ان ڪري ان جي مجيندڙن جي رهبر ڀاليسي محبت 
۽ ميلاپ رهي آهي ۾ نہ نضرت ۽ نفاق. اهو قلسفو ”عالم ڪثرت“ جي ظاهري 
اختلافن جي پويان, هڪ لڪل يڪ جوئيءَ جو راز کولي ظاهر ڪري ٿو. 

اهو مذهبن جي اختلافن, سج ۾ ڪوڙ, سزا ۽ جزا, نفعي ۽ نقصان, گنا ۽ 
ثواب وغيره جي ظاهري تفاوتن تي هڪ اهڙي نموني جي روشني وجھي ٿو, جنهن 
ڪري انھن جي صورت ٿي بُدلجيو ٻي ٿيو وڃي. مذهبي حڪومت جي طرنفدارن, ڪٽر 
ملن ۽ مولوين هميشه ان کي خطري جي نگاهه سان ڏسي, ان جي مخالفت پشي 
ڪئي آهي, اهو نظريو جيتوڻيڪ محبت ۽ ميلاپ, ضراخدليءَ ۽ ترقي پسند خيالن 
جو پيدا ڪندڙ آهي, ليڪن هر شيءِ حد کان وڌي وڃڻ جي حالت ۾ صحيح طرح 
استعمالنہ ڪرڻ ڪري, فائدي بدران نقصان ڪري ٿي.ا هڙيءَ طرح سان هن نظربي 
جي غلط استعمال ڪري دهريٿ, بت رسٿي, لاديخي, اٿار ڪزم (يعٽي: ڪنھن بہ 
پابنديءَ کي ن۔ قبولڻ) پيدا ٿين ٿا. 

جڏهن مذھب جا طرقدار مڌهب جي تالي کي غلط طرح استعمال ڪن ٿا ۽ 
ان ڪري گھڻا ظلہم ۽ خرابيون پيدا ٿين ٿيون, تڏهن ان جي ردعمل ۾ وحدت : 
الوجرودي پيد اثين ن ٿا. سنڌ مر ڪلھوڙن جي مذهب کي غلط نموئي استعمال ڪرڻ 
ڪري, ان جي مخلافت ۾ هڪ اهڙو گروه پيدا ٿيو, جو کليو کلايو مذهبي 
پابندين ۽ اعتقادن جي برخلافي ڪرڻ لڳو. انھهيءَ وقٿ جي شاعرن جي ڪلام مان 
هيٺيان اقتباس ان جي ثابتي ڏين ٿا: 


”جڎڏهن منبر,. مسجد, مناري ويران نہ ٿيسين, 
حال حقاني ميان سچو حاصل ن ٿيوي.” = _ 
1 , ٍ (سچل) 


”هڪ هندو ٻيو مسلمان. ٽيو وچ اونون اوير, 
اندڌن اُونده نز لپهي, تن کي سچ چوندو ڪير." 
(روحل) 
”بهشت- دلاسو, دوزڂ رڪ 
َ‫ ڪوڙي تين تنهنجو ڪوڙو ڪڙڪو.“ 
(شاھ نصيرا , 
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2. مسثل وحدت الشهود 

هن جو ٻيو نالو ”هم ازاوست“ جو نظريوآهي. هن مطابق توڙي جو جملي 
هستيءَ جو بنياد وجود ڪل (خدا) آهي, ليڪن پيدا ٿيڻ بعد عالم ناسرت (مادي 
دنيا) ہ پنھنجي جداهستي رکي ٿو. 
هستي مطلق (خُدا) پاڪ ۽ اعليٰ آهي. عالم صفات سان ان کي تشبيھ 
ڏئي نٿي سگھجي. مادو پنھنجو دائر اثر هيٺ قادر آهي. اُنھيءَ مسئلي جي 
روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪندس. انھيءَ نظربي ڪري, هر شيء جا ٻ پھلو ين ٿا. 
هڪ طرف جي روح آهي ت ٻئي طرف مادو آهي . ڪي .اب 
آهي ت گناه بہ آهي, تنهن ڪري نفعو ۽ نقصان, سزا ۽ جزا بلازمي شيون ٿيو ٻون 
ان ڪري جماعت انسانيءَ کي گناه ۾ گمراهيءَ مان ڪڍني را ثواب ۽ حق طرف 
هلائڻ لاءِ مُذهبي شريعت, جماعتي قاعدن ۽ قانونن جي ضرورت پوي ٿي. اُهو 
فلسفو عالعر وحدت جي يڪ وجودگيءَ جي باوجود عالم ڪثرت جي ظاهري اختلاشن 
کي هڪ حقيقت ڪري مڃو ٿو. ان مطابق ”سو پرين سو پساه“ ۽” سو ويري سو واهرو““ 
نہ آهي. اتي محبت سان گڏ ڪلفت کي ب جا آهي. جيتوڻيڪ اهو نقط نگاه ب هڪ 
حد تاين پنھنجي اندر ڪي خاصيتون رکي ٿو, مگرجي ان کي بنيادي طرح ڏسڻ 
جي ڪوشش ڪٻي تہ اهو دوئيءَ ڏي ڇڪيندڙ آهي. جيشن انسان اڪثر افراتشري جو 
شڪار پئي رهيو آهي ۽ تيشن هن نظريبي جو ملڪي سياست تي غلط نموني آثر پُِي 
پيو آهي, جنھن جي نتيجي ڪري ملڪ ۾ مذھبن جا اغتاف نسلي ۾ ملڪي 
امتيازات, فرقي بنديون, نفرت, تعصبي قانون اندا ڌنڌ مذهبي شريعتن جي تقليد, 
فسطائيت (ڊڪٽيٽرشپ) پي پيدا ٿيا آهن  .‏ ورت ويم النظري 
کي گھشو نقصان پشي پخاتر آهي 

دنيا مرجڏهن شخضي آزاديء جو ايتري قدر ناجائز فائدو ورتو وڄي ٿو, جو 
جماعتي اخلاق ختم ٿيڻ ك کي أڃيو ويجھو ڀي ڪ ڇڙواڳي ابٽري قدر زور وٺيو وجي, 
جو ساري اجتماعي زندگي پرزه پرزه ٿيو پوي ۽ جڏهن ڪشاده خيالي ج يئ نالي م 
مفاد عام جو ڂيال نہ رکي, هر شي کي جائز قرار ڏنو وڃي ٿو تہ ان جي ردعمل هه 
لي ني 
نالي ۾ چند ماڻھو عجيب غريب ڪم ڪن ٿا. 

شاهھ صاحب جي زماني م٫‏ تت ال 
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جي ڀيدائش هئي. 7 رابین جي اختلاف تي ٻ حاڪم ڪاوڙجي 
ويندا هئا ۽ مذهب جي نالي ۾ مخالفن کي موت جي سزا تائين, سزائون ڏنيون 
ويبنديزن هيون. غير مسلمانن کي زوريءَ مسلمان ڪرڻ هڪ دستور ٿي ويو هو. 
مُذهيي تعصب وڌي ويل هو. مذهبي آ زادي پا اعتقادي اختلاف برداشت تثہ ڪيا ويندا 
هئا. مذھب اسلا مان جي بنيادي اصولن کان هيٺ لهي, فروعات ۾ فگرقہ بنديءَ جو 
شڪار بنجي پڀو هو : ٰ 

مستاد وحدات الوجود ۽ وخدت الشھود جي هن مختصر سمجھاڻيءَ پيش 
ڪرڻ بعد, آ٤‏ شاه صاحب جي زماني مراهل طريقت جي هيٺين مگ طريقن يعئي: 
۱. قادري 2 . يك 0 سھروردي جو مختصر احرال پڙهندڙن جي 
معلومات لاءِ پڀيڀش ڪندس. ٌ 

سنڈ جا اڪثر بزرگ انھن ٿي طريقن جا پرئلڳ پِځي رهيا رهيا آهن ۾ انھن 
”...ام تي گھڻو ۾ گهروائر پشي پر آهي. 

.وي طربقهو 

اخ اتاد بن ابي صالح 
موسيٰ جيلاني رحمة أللَه عليه آهي, جو سن 70+ھہ مطابق سن 1077ع مر ڄاڱو هو, ۾ ء 
سن 501هہ مطايق سن 166 اع مر وفات ڪئي هئائين. سندس مقبرو بغداد مر آهي ۽ 
. را دشا ڀير؟ "زخ لد عليد جن ليت سان صڏيي ونيندو آهي؛ 
'غنية الطالبين', "فتوح الغيپ٬“‏ ۽ "مجالس ستين' سندس مكيہ تصانيف آهن. 
جن م قادري سلسلي جو تفصيلوار ذ زيخ ال آهي. اِنهيءَ طريقي جا پوئلڳ اڪثر 
”وحدت الوجودي آهن. 

هي حسڀِلي ساداتن ماڻ هو ڃُ عباسين جي حڪومت جي زماني م پيدا ٿيو. 
ڪربلا جي راقعي کان وٺي بئي امہ ۽ بٺي عباس حاڪم, بئي فاطمين کي شڪي ُ 
نگاھ سان ڏسندا هئا ۽ انھن تي سخشيرن ڪندا هئا. ڇاڪاڻ ت کين انھن مان 
سياسيٰ طرح خطرو هوندو هو. ”بادشاههہ پير“ پھريون سادات هو, جنھن مان ٻٽي 
عباس حاڪم راضي هئا. ان جو صگيہ ڪارڻ اُهو هو تہ هي صاحب سياست کان 
علحدو ٿي, ماڻھن جي تزڪي نفس (اندر اُجارڻ) ذريعي, صلاحيت [سڌاري ڪرڻ) 
جو قائل بنيو ۽ مُذهب کي سياست کان علحده رکڻ جي ڪوشش ڪيائين. سد ۾ 
ان وقت عباسي حاڪمن جي حڪومت ختم ٿي ڇڪي هشي, ليڪن علمي ء ررحاني 
لاڳاپا جاري هئا. ان ڪري سنڌ مرقادري طريقي جو گھشو اثر پڀو. ڇ 
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تا سد غاد سزا دا 
ڪيترائي بزرگ اُنھيءَ سللي سان واسطو رکندڙ آهن, راشدي خاندان, شاه 
عبدالڪريم ٻلڙيءَ وارو ۽ ان ڪري شاھ عبداللطيف ڀٽائي ۽ صوفي حضرات انهيءَ 
سلسلي سان واسطو رکندڙ هئا. 


انھي طريقي جون مكٍہ ڳالهيون هينيون آهن: ِ 

۱. ٻُرن ڪمن ڪرڻ کان توبہ ڪرڻ, اخلاقن کي درست ڪرڻ لاءِ سڇيءَ دل سان مرشد 
جي هٹ تي بيعت ڪرڻ. ڇ 

. اعمالن جي درستيءَ سان گڏ تزڪيہ ‏ نفس لاءِ عبادت ڪرڻ ۽ رڏي آواز سان غدا 
جي نالي جو ذڪر ڪرڻ. 


2. مسلمانن جي جماعتي نظام ۽ معاشرتي ترقي, ڀاڻ سڃاڻڻ, اندر اُجارڻ, اغلاقن 
جي درستگي سلسلي طرييقت جي ذريعي حاصل ٿي سگهندو ۽ نہ حڪومت جي دٻاءَ 
وسيلي. اُنھيءَ ڳالهين جو سياست تي اهو اثر ڀوي ٿو تہ مخلص ڪارڪنن جو 
هڪ گروهھ حڪومتي ڪاروبار کان علحدو ٿي, ماڻهن کي اشرف المخلوقات 
جو صحيح نمونو بنائڻ لاءِ ڪورشش ڪري ٿر قادري طريقو عبادت عڪ رباضت ‏ 
طرف مائل ڪري سياسي مھا ڄار کان علحدگيءَ جا اثر پيدا ڪريٰ ٿو. 

هن طربيقي جو باني حضرت خراجہ معن الدين محمد حسن چشتي سنجزي 
رحمة الله عليه هو, جو سَن 537ه مطابق 12 اع م سجتان ۾ ڄائو. ڏي ٿيڻ بعد 
هڻ سمرقئد ۾ وڃي دنياوي علم حاصل ڪيو. اتان هارون جي ڳوٺ ۾ اچي حضرت 
شيخ عشمان هارونيءَ کان سلس طريقت مربيعت ڪري فيضياب ٿيو. مرشد سان گڏ 
گھڻن شھرڻ جو سير ڪيائن. انھيءَ سر وسياحت جي دوران هن بفداد م شڀڂ نجم َ 
الدين ڪبري, ڪبروي طريقي جي شيخ, حضرت شيڂ عبدالقادر جيلانيءَ ۽ شي 

شھاب الدين سھرورديءَ سان ملاقائتون ڪيون. اتان خراسان ۽ دهليءَ جو سير ڪندو, 

آخر اچي اجمير جي شھر م رهيو ع اتي ٿي سن 0.3هه مطابق سن ۱236ع مر وفات 

ڪيائين. سندس سلس طريقت جو جيتوڻيڪ سڌي: طرح سنذ تي گهشو اثر نہ پيو, 

ليڪن يئن ت ساري هندستان تي سندس سلسله طربيقت جو خاص اثر ٻر اُن ڪري 

سنڌ پڻ اڻ سڌيءَ طرح ان کان مستفيد ٿيندي رهي. 

“" سندس سلسلي جو اثر مغل شھنشاهن تي گھشو پيو ۽ انھن مان پھربين جي 

سياست تہ انھيءَ رنگ مرنگھ ي وُي . 
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پيفام لطيف - 


چشتي طريقي جوڻ مك ڳالھيون هيليون آهن؛ 
۱. ظاهري ۽ باطني اخلاق درست ڪرڻ. ! 
2. روعات کاڻ وڌيڪ مُذهب جي بنيادي اصولن تي زور ڏيڻ. 
۱. سج جي ڳولا هر جاءِ ۽ هر هٿڈ ڪرڻ. ڇ 
ه. خلق خدا کي خلق ۽ محبت رستي نيڪي ۽ اصلاح جي رستي تي هلڻ لاءِ ڇڪڻ. 
اڪبري سياست جو بنياد انھيءَ سلسلي طريقت جي اٿر هيٺ ئي پيو. شاه صاحب 
تي اُنھيءَ سلسلي جي ڪيٽرن ئي ڳالهين جو اثر ڪيو ٿو ڏسجي. راڳ, سرود, 
03 
نهشبندي طريقو ٰ 
لق رات لون نڪر زا غاد اڊ ناي ٫ځة‏ 
اللُه عله جو پڂا راجي شھر مرسن 728ه مطايق 1327ع مرڄائو, ۾ اي 7۱1 مطابق 
ا3 2 م ونات ڪيائين. هندستان ۾ انھيءَ طريقي خراحہ باڻي بالله ۽ امامز 2 
رياني مجدد الف ثاني سرهندي جي ڪري زور ورتو. 
٫‏ جه 
اٿر يدا ٿيو. مخدومر آدم نٿٽوي. محدوم اپرالقاسم, ممدوم محمه زمان لنراريءَ 
واررسندس خليفو ميان عبدالرحيم گرهوڙي, مخدوم محمد معين ٺٽوي, سڀد محمد 
نا فيا ري ان نن سا نوي ترت تن لي ترت اڻڪ 
پڌ اها 
هن طريقي . جون مك ڳالھيون هيٺيون آهن: َ 
۱. تڪزب نفس لاءِ شريعت جي ڀابندي, خفي (ڳجھر) ذڪر ۾ مراڻبو ڪرڻ. ٍ 
2. احڪام مذهبي رائج ڪرڻ لاءِ منظم طريقي سان ڪوشش ڪرڻ. انھي طريقي جو 
هندستان خواه سنڌ جي سڃاست تي گهڻو اثر پيو. هندستان ۾ اورنگزيجي سياست # 
سنڌ م ڪلھوڙن جي مذهبي حڪرمت تي انھيءَ طريقي جي بانين جي مذهبي 
خيالات گھڻو آثرٴوڌو. 
ڪج جوا 
جاري ڪرايا (جن ۾ مذهب مان بدعتن جي دور ڪرڻ, صورت ۽ سيرت شربيعت 
مرافق گذارڻ لاءِ حڪم ٿيل هئا) سي ب ان 0-3 يت تت 
َ4. سھوو ري نطريقوڇ ِ‫ ِ‫ 
هن طريفيٰ جو باتي ڀ شيڂ غ ابوالمجيپ سھروردي رحمة الَلّه 9 .من 
3 





نالو عبدالقادر ڪٽيت ابوالنجيپ ۽ لقب ضيا الدين ۽ نجيب الدين هئا هو 
صديقي خاندان مان هو, سن اه مطابق 07عع ۾ر سھرورد شھر مر ڄائو هو ۽ 77 
سالن جي عمر مر سن 563 مطايق 108 اع پر شھر بفداد مر وفات ڪيانين. هن 
سندس ڇاچي ابو حفض وجيھ الدين سھروردي, امام محمد غزالي مشھور عالم جي 
ڀا امام احمد غزالي, شي حماد, شڀخ محي الدين, عبدالقادر جيلاني رحمة الله 
عليه جي صحبتن مان فيض پرايو. ظاهري علم بغداد جي نظاميہ درسگاھ مان 
حاصل ڪيائين. هو ڪو وقت انهيءَ وڏي درسگاه ڇو مدرس اعليٰ پڻ ٿي رهيو. 
سندس ڪيترا خليفا ٿي گڏ ريا آهن, جن جي نالن تي سھروردي طريقي جون شاخون 
تت جن مان مك شأخون هي آهن: 
...بين سو وبہ: هن شاخ جو باني شيڂ شھاب الدين سھروردي هو, 
جنھن جو مکنہ خليفہ شيخ بهاؤ الدين ذڪريا ملتاني ٿيو. مخدوم نوح رحمة اللَه 
عليه جو پڻ تعلق ان شاځ سان ڏسڻ ۾ اچي ٿو. انهيء سلسلي جو غوث بهاؤ الحق 
مخدوم نوح رحمة اللله عليه ذريعي سنذ تي گهشو اُثر پيو. 
1. ڪبروبہ سھروويبہ: هن شاخ جو باني شيخ نجمر الدين ڪبريٰ هو, جنھن 
ٰ مَلببلز ساڻ رادظتر منڍو آترارين وارن بزرگن جا وڏا ۽ مخدوم بلاول رحمه الَلَه 
عليه هئا. 
3. قو وسبہ سشرورديہ: هن شاخ جو باني شي نجيب الدين شسردوسي هو, 
جوٽن واسطن سان شيغ نجم الدين سردوسي ڪبريٰ سان وڃي ملي ٿو. 
4. مولوسي روضبہ, سضرو٫5ب:‏ هن سلسلي جو ٻاٽي مولاثا روم (صساحب مئدوي) 
7 آهي. جو هڪ نسيت سان ڪٻروي ع ٻي نسبت سان حضرت قطب الدين ابھري 
جيٰ واسطي سان حضرت ابو نجيب تائين ٻپھچي ت سو. 
.يي ار شو ري هيء شاخ محدوم جھانيان سيد جلال بخاريءَ جي 
نالي سان منسوب آهي. هي سلسلو حضرت غوث بھاؤُ الحق ذڪريا جي واسطي 
سان ابو نجيب سھرورديءَ تائنسن پھهچي ٿو. هن سلسلي جا پرئلگ پڻ سنڌام 
گھڻا آهن, ڪي أُڃُ جي درگاه ساڻ واسطو رکندڙ آهن تہ ڪي انھي: ڪَٿنب جي 
شاخ حضرت قطب الدين جھانيان وٽا حيدرآباد سان واسطو رکندڙ آهن. 
0. صقويہ سر و٫ڃب,:‏ هي سلسلو شيِم صفيٰ الدين أردبيلي جي نالي سان 
سنسوب آهي, جو چشن واسطن سان حضرت قطب الدين ابهري جي وسيلي شي 
ابو نجيب تانين پهچي ٿو 


پ7“ 
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7. هلوتيہ ته ۽ هيءَ شاخ شيڂ محمد خلوتيءَ جي نالي سان منسوب آهي: _ِ 
.يي سو ين هي شاخ حضرت عبداللُه شطار جي نالي سان منسوب آهي. 
َ‫ ابراميبم وسوقب, سخو۾ر ا3 هيءَ شاحم حضنرت ابراغيمر وسوقي قطب 


مصريءَ = جي نالي سان منسوب آهي. ٴ 
. رسول شاهبہ اتيسققدو 8 را پر هي شاخ سيد رسول شاه خليفہ حضرت جھانيان 
سيس 


.1 اڪن سو پء 09000097 احمد 
”909999111 
جي راسطي سان شيڂ ابو نجيب تاين پهچي ٿو. 
هن طريقي ۾ مکيہ ڳالھيون هيليون آهن. 
ذڪر, سماغ, رقص, راڳ جو ٻڌڻ, وڃد ۾ اچڻ, سياسي نقط نگاھ کانهن 
طريقي جا اڪثر مشاٿغ حڪومت وقت جا دوست ڀئي رهيا آهن, سنڌ رهن سلله 
طريقت جو گهڻو اثر پُِي رهيو آهي. 


3. جن بزرگن سان شاه صاحب مليو انهن جو مختصر احرال 
جن بزرگن سان شاه ملاقاڻون ڪيون هيون, تن جا نالا ۽ مختصر احوال 

آگرچہ پھرئين فصل ۾ اچي چڪو آهي, ليڪن شاهه صاحب جي زندگيءَ تي انھن 
جي صحبت ڪري ڪھڙو اثر ڀيو, ان ڪري هيٺ ذرا وڌيڪ تفصيل سان انھن جو حال 
۽ طريقن جو ذڪر پيش ڪجي نو, ت جيشن ناظرين کي شاه صاحب تي جن. 
ڳالهين جو اثر پيو, انھن کي معلوم ڪرڻ بعد شاهھ صاحب جي ڪلام کي 
سمجھڻ مر سھوليت ٿكى .اك ها 

۱. شاهم عنابيت صوفي 3. مخدوم محمد معين ٺٽوي 
َ‫ ۱. مخدوم محمدي کھڙن وارو 4 مخدوم محمدهاشم ٺٽوي 

*. مخدوم محمد زمان لنواري رارو 6 صاحبدڏنو فقير درازڻ وارو 

7. مخدوم عبدالرحيہ گروهڙي ۱. مدن ڀڳت ۾ ڪي هندو ڀوڳي. 

اڙانسوا , ٻيا ٽي بزرگ جن سان اگرچ۔ پاڻ مليو ڪون هو, ڇاڪاڻ ت هو گهڻو وقت 
اڳ گذر ڪري رياهئا, ڀر انهن جي تعليمات مٿ خاص اثر ڪيو ٿو ڏسجي, تنھهن ڪري 
انهن جو مختصر ذڪر ڪرڻ ب ضروري آهي. اهي بزرگ هئا: !. مخدوم بلاول رحمة الَه 
عليه, 3. مخدوم نرح رحمة الله عليه ۾ 3. شاه عبدالڪريم رحمة اللَه عليه بلڙيءَ وارو 
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۱. شاه عنايت صوفي ِ 

دبا بات ال :له مخددد تنضل ال حنڎاير مي رب درويشس مخدومر 
صدو لانگاه جي اولاد مان هو. هي درويش صيران ڀور جي ڳوٺ م رهندو هو, جو 
ميرپور بٺوري تعلقي جي هاڻوڪي جھوڪ جي ڳوٺ جي ويجھو هو. هي صاحپ َ 
مخدوم عبدالملڪ برهاپوري قادري طريقي جو مريدهو, جو شاه عبيدالله جيلائيءَ 
جو فرزند هو, هو شيخ عبدالقادر جيلاني جي اولاد مان قادري طريقي جو بزرگ هو. 
شاهھ عبداللطيف پنھنجي ڦوه جواني: جي وقت مر صوفي صاحب جي بزرگي: ء 
درويشيءَ جي هاڪ ٻڌي, سندس سان ملاقات ڪئي ٿي ڏسجي. ميرانپور جو ڳوٺ 
شاه عبدالڪريم رحمة اللَه عليه جي مزار واري ڳوٺ بلڙي کان ڏيڍ ميل پنڌ تي هو, 
ان ڪري به کيس شاه عثايت سان ملڻ جا موقعا پشي مليا, جو شاه صاحب اڪثر 
پنهئجي ڏاڏي جي درگاه تي زيارت لاءِ ايندڙهو. آ‬ 

شاھ عنايت جي ياد .0 
چؤطرف کان ماڻُھو, جوڪ در جوڪ انھيءَ جشم شيِربين ماڻ سيراپ تن ٿيڻ لاءِ گڏ ٿيڻ 
لا , جنھن ڳالهه اس ”00000 
ڻا کڏ رخ وء ۽ حمل خان جت ۽ سيد عبدالراسع سجاده 
نشين درگاهھ شاھ عبدالڪريم رحمة اللَه عليه هئا. معلرم آئين سي ٿو ته 
صاحٻڏنو شقير درازڻ وارو جو مخدوم عبدالملڪ جي والد شاه عبيِداللَه جو مريد هو 
۾ شاه عنايت جو هڪ چشمي مان فيض حاصل ڪيل هو. صاحبڏٺو فقير جي پوٽي 
.مل فقير جي ڪلام کي (جو اسان وٽ پورو پھچي سگھيو آهي) ڏسڻ مان ڀورو 
پَحو ڀوي ٿو تہ اهي شيخ فريد الدين عطار جي سلسلہ تصوف جا تائل هئا. اهڙا َ 
حوالا سندس دييران آشڪار مان گھثا ملي سگهن ٿا. صوفي صاحب جي تعليم تنگ 
خيالي ۽ مذهبي ڪٽرڀٍڻي جي برخلاف کليو چئلينج هو. ڏسڻ ۾ اچي ٿو ت اُنھيءَ 
وقت ڌاري ملن ۽ پيرن, شريعت ع طريقت کي پنھنجي طاقت ٤‏ اقتدار هٿ ڪرڻ 
لاءِ رانديڪ وٴ کڅي بنايو هو, جنھن ڪري صوفي صاحب جھڙن آزاد خيال بزرگن کي 
انهيءَ ڊونگَ جي برخلاف کلي بغاوت جو اعلان ڪرڻو ڀيو, بدقسمتيءَ سان صرزشي 
صاحب جي احوال بابت گھڻو ذخيرو ملي نٿو سگھي, جنھن مان سندس حياتيءَ تي 
ڀوري روشني پُشجي سگھي. تنهن هوندي تاريخ تحفه الڪرام, مقالات الشعرا 
سنذس همر مشرب صوفين جو ڪلام ۽ مڪاني معلومات مان, جيڪي ڪجه 
معلوم ٿي سگھيو آهي, تنھن جي آڌارتي هيٺيان نٿيجا أڅغڌ ڪري سگھيو آهيان. 
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صوفي صاحب توڙي جو پاڻ ب شاعر هو, ليڪن سندس ڪلام سوا چند َ 
بيتن جي اڃا تاين, منھنجي نظر تي چڙهي نہ سگھيو آهي, ليڪن هن ڳاله کان 
انڪار ٿي نٿو سگھي, ت هو سلس1 وحدت الوجود يا همہ اوست جو قائل هو. انھيءَ 
نظربيٰ جا پوئلگ ٻن گروهن ۾ ورهائجي ويا. هڪڙا انھيءَ نظربي جي باني شي 
الاڪبر محدي الدين ابن عربي جي فلسفي (جو سنڌ ۾ شاه ولي الله دهلوي ۽ ٻن 
تادري ۽ سھروردي طريقن جي بزرگن وسيلي پکڙيو) جا قائل هئا ۽ ٻيا متصوربن 
حلاج جن نقط نگاه (جو شي ضريد الدين عطار عليه ۽ شمش تبريز عليه جي 
معرفت سنڌ ۾ پکٽڙييو) جا پوئلڳگ هئا. اگرچ خود شيڂ ابن عريي تي بہ منصوري 
0009909 


معلوم ٿي ويندو تہ متصور جو ڇنوڻ هو ات ”ذات ساڳي صفات آهي“ ۽ ۽ "آ٤حودحق‏ 


آهيان ۾ انهي ڪري ڪڏهن ب حق کان جدا نہ آهيان.“ هو خدا کي مخطاب ٿي چوي 
ٿو تہ ”مون ۾ ۾ تو ۾ ڪويہ تفاوت نہ آهنِ, سواءِ هن ڳالھہ جي تہ تنھن جو ٽالو خدا 
آهيُ . هڪ هنڌ چري ٿر٬ت‏ ”اهر ڪير آهي اهو آ؛ آهيان, مون ۾ ۾ تو يي ڪوب 


ُ‫ تفاوت نہ آهي, سوا ۽ عارضي ۽ دائمي جي.“ 


سندس اانهي راين مان معلوم ٿندو ٿه انساندات ٤‏ صنثاتٹ جي حداگان 


حيشبت قبول ڪرڻ جي باوجرد ب, هو ڪن حالتن هيٺ, اڻ کي گڏي ٿر, انھي حالتن 


هيٺ, سندس نظريي مطايق ”صفات“ پاڻ کي ”ذات“ ' سڏي سگھي ٿ ٿو۔ 

ابن عربي انھن نموٽي ذات ۽ ”صفات“ جو گڏجڻ قبول ڪري ٿو, ليڪن 
”حلول“ ۽ ”الوهيت“ جو قائل نہ آهي. هي هڪ هستيءَ مطلق کي ٻن نقط نگاهن 
سان ڏسيي ٿو ڀر ٻنھي جو تفاوت سندس اکن اڳيان ڇٽو آهي. منصور جي نعري 
”ناالحق“ بابت هو چوي ٿو: ٍ 

”انا سرالحق ماالحق انا“ يعني "أّ٤حق‏ جو ڳجھ آهيان پر رد حق نہ آهيان.“ 
ڳجھ مان سندس مطلب ذات جو مظھري جلوو آهي, جنھن م حق ڇٻيل رهي ٿو, ليڪن 


بي طرف هميشه موجود رهن ٿا ۽ اهو ڇو! ڻ اُجايو ٿيندوتہ هڪ ٻيو ٿي ٻوي ٿو 


صوفي صاحب منصوري نقط نگاه جو هو. باوجود پرهيزگار, خدا ترس ۽ 
عبادت گذار هئڻ جي, هن اهڙن خيالن جو اظھار ڪيو, جو ملن جي تخيل راري 
سذهب جي خلاف کلي بغارزت تصور ڪيو ويو. هر انتھا پسند صوفي فطرتاً 
”انارڪسٿ“ آهن , هو سوسائٽي (جماعت) جي قانون ۽ ڀابندين جو محتاج رهڻ 
نٿتر گھري, هن جي خيال موجب تانون سندس قاشدي لا , ٺاهيا ويا آهن. هو قانون جئٰ 
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مقصدن ۽ مرادن تي نظر ڪري ٿو ته قانونن کي, پنھنجي تخليق سمجھي ٿو 
مذھهب, حڪومت ۽ ملڪي رسہ رواج جي قيدن کان پاڻ کي آزاد ٿو سمجھي. ”هہ 
ارست“ جي عالم ۾, هن وٽ ڪوڙ ۽ سچ, گناه ۽ ثواب, نفعي ۽ نقصان جا تفاوت 
گم ٿيو وڃن. تنھهن ڪري سزا ۽ جزا جا سوال هن وٽ رهن ٿي ڪين ٿا. هو محريت 
جي عالم ۾ رهي ٿو ۽ هو نہ ڪنھن سان واسطو رکڻ گھري ٿو, نڪو ٻِين جيِ 
دسٽورن جو محتاج ٿيڻ گھري ٿو. صوفي اگرچہ بي زر ۽ مونن ۾ منھن وجھي گذارڻ 
رارا آهن, ليڪن هر منظم طريقي جي مدار المھمان ملن, حاڪمن, پيرن انھن جي 
تعليم ۾ خطرو ڀُي محموسن ن ڪي آهي: جيڪڏهن غور سان شاهھ عناببت جي 
زندگيءَ تي نظر ڪبي تہ ڏسڻ ۾ ايندو تہ هن سنڌي سوسائٽيءَ م اهو انقلاب ٿي آٹڻ 

گھريبو, جو اڻ وقت جي قبول ڪيل نظربين, دستورن ۽ قانرنن جي پاڙ ڀٽي ڇڏي ها. 

تنهن ڪري انھيءَ وقت جي وڏيرن, ملن, پيرڻ ۽ حاڪمن جا خوف ۽ خطرا سندن نقط 

نگاهہ ۾ حق بجانب هئا ۽ هنن ملي جلي دهليءَ جي بادشاه فرڂ سير جي طرفان, سنڌ 

م مقرر ڪيل نواب اعظم خان کي صوفي صاحب جي برخلاف بدظن ڪري, فرخ 

سير بادشاه کان هن جي ختم ڪرڻ جي اجازت ورتي. جيتوڻيڪ پوريءَ طرح 

حقيقتون معلوم نہ ٿي سگھيون آهن, ڀر جيتري قدر معلوم ٿي سگھيو آهي, 

منھنجي نظر ۾ صوفي صاحب جاهيٺيان ڪم سندس ان مخڂالفت جو ڪارڻ بڻيا. 

1. انهيءَ وقت ملن جي تحڂيل راري شريعي ڀابندي ۽ اعتقادن ۽ وقت جي ڀيرن جي 
رائج ڪيل سلسله پيري مريدي کي نہ مڃڻ ۽ آزاد خيالن جو پرچار ڪرڻ. 

. ني اپ ات نمهب فرقي, 
ذات ۽ طبقي جي, پنھنجي جماعت ٺاهڻ, جنھن ڪري موجوده مُذهبن جي اثر ۽ 
اتحدار کي نقصان پھچڻ جو انديشو محسوس ڪيو ويو. 

3. پنھهنجي جماعت جو ويس هڪ اهڙي رنگ جو ڪرڻ جيڪر هندو سنياسي يا ٻڏ ڏزم جا 

لاما ڪندڙ هئا يعني گيڙو ويس. اُنھيءَ ويس لاءِ مسلمان ملن کي خاص تعصب هو. 

4 صوفي جماعت وارن جو حڪومت کي ڍِلن ڏيڀڻ ڻ كاانڪار ڪرڻ, انھيءَ لاءِ عثر, 
اهو ڏنو ويو تہ آهي زمينون کين سندن نقصان جي عيوض ۾ مليل هسون, جي 
انعام طور ڪري شمار ڪرڻ گھرجن. 

.. . اد نت ھو غور ‏ شڪ يعد, صداقت 
سان پھتل هجن, سنهڻ خانگي معاملات هئا. سوساكٽي ۾ حڪومت کي اُنھن م 
دست اندازي ڪرڻ جو ڪوب حق ڪونہ آهي. 
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انھن سڀني ڳالهين جو نتيجو اهو ٿيو, جو سنڌ جي وڃ حصي جا مُلان, پير, 
زميندار سندن بر خلاف ٿي ڀيا ۾ ميان يار محمد ڪلھوڙي جن رهبريءَ هيٺ, دهليءَ 
جي بادشاهہ جي حڪم ۽ سندن ٽي واري ناب جي مدد سان هڪ لشڪر, صوفي 
صاحب تي ڪاه ڪري ويو ۾ َڇهن مھينن تاين صوفي صاحب جا مريد ۾ فقير 
مقابلو ڪندا رهيا. آخر سياڻيار محمد ڪلهوڙي ۽ مير شھداد خان ٽالپچر تسم ۽ وعدا 
ڏيئُي صوفي صاحب کي ٺٽي جي نواب جي درٻار ۾ وٺي آيا, جاتي ڪجھ بحث 
مباحثي بعد مولوين کان فتويٰ وٺي, مذهب جي بھاني تي هن کي قتل ڪرايو ويو. 
اهو راقعو سن )!اھ مطابق سن (172ع ۾ سرزد ٿيو۔ شاه صاحب تي شاھ عناببت 
جي تعليم جو گهڻو اثر ٿيو ٿو ڏسجي. پاڻ چوي ٿو ت: 

صرفي لا ڪوفي, ڪون ڀائينس ڪير, 
منجهائي منجهہ وڙهي, پڌر ان آهس پير, 
جنين ساڻس وير, هي تنين جو واهرو. 
ٻئي هن اهڙن ماڻهن جي مخالفن کي مخاطب ٿي چوي ٿو تہ: 
سيت پچار پرين جي. سڀت هوت حضور, 
ملڪ -ڙبئي منصور, ڪهي ڪهنديي ڪيترا؟ ُ 

صوفي صاحب جي شھادت روقت, شاهه صاحب 28 سالن جي عمر جو هو, چوڻ 
۾ اچي ٿو تہ ان راقع مٿس ايڏواٹر ڪيو, جو رامڪليءَ سُر جا بيت انھيءَ جي درد م 
مرڻيي طورچيا اُٿس. انهن بيتن مان هڪ هيليون آهي: 


اڄ 9 اوطاقي. ك‫ طالب تتروارين, 


اديسي ان ٿي ريا, مڑهيون مون ماريسن, 
(شاھ) 


.مم مم مي نُتوي 
ٍ محمد معين ولد محمد مين آقوم دل, ٿٽي جي قديمر مل جي خاندآن مان هو. 
:الد ات مشھور شاعر مير فاضل خان جي گھران شادي ڪئي. ان مان 
۾ رهين صدي هجري جي آخر ۾ محمد معن ڀيدا ٿيو. هن اول ٺٽي جي مدرسن ۾ 
'تعليم حاصل ڪئي, پوءِ اتان دهليءَ وڃي شاه عبدالرحيم ۽ سندس فرزند شاهه ولي 
الله دهلويءَ جي خدمت ۾ وڌيڪ علم پرايائين. اتان موٽڻ بعد سنڌ ۾ محدث ۽ غير 
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مقله عالم ٿي ڪم ڪرڻ لڳو. ان کان پوءِ هن جي شھرت چؤطرف پکڙجڻ لڳي. 
هر صوفي محدث, فلسفي, شاعر ۽ فاضل ترين عالم هو سندس ٻيو نالو مخدو 
نازو هو. صوضيانہ مسلڪ ۾ محي الدين أبي عربي جو تابع هو. هن پنھنجي 
تصنيفات مراڪثغر ابن عربي جو نالو حوالي طور ڏنو آهي. علامہ معين ڪن خيالن 
۾رتفصيلي شيعن جو حامي هو. هو طريقت ۾ شيخ ابوالقاسم نقشبندي (جو مخدوم 
آدم جي واسطي سان امام ريانيءَ جي سلملي سان ملحق هو) جو مريد هز. . 

ها هو, لِيڪَن ٻنھي 
جي خيالن م اختلاف هوندا هئا. 

علامہ صاحب باوجود محدٿ ۽ نقشبندي هئڻ ڄي ب اڳ ۾ سرود جي مجلسن مر 
ويھندو ۽ ٻُڌندوهو. هو وڏي پائي جو شاعر هو ۽ سندس تخلص فارسيءَ مم" ”تسليمر" عم 
هنديءَ ۾ ”بيراڳي“ هو. سندس تصنيفون گھڻيون آهن. آخر عمر ۾ گوش نشين ٿي, 
وقت گذارڻ لڳو ۽ پنھنجو وقت راڳ ٻڌڻ, غور ۽ فڪر ڪرڻ م صرف ڪرڻ لڳو. 
وفات بہ راڳ ٻڌندي ڪيائين. سندس ونات مھل بہ شاه عبداللطيف حاضر هو. 

شاه. صاحب جوڻن ساڻس گفڻيون ملاقاتون ٿينديون رهيون. شاه صاحب جي 
ڪلام ۾ جو وحعدت الوجود جو رنگ آهي, ان جو فلسفيانہ ظرف ۾ اثر محمد معن 
جى صحبتن جو نتڀجو آهي. اڄڪلھ مولانا عبيدالله سنڌيءَ جي تعليہ ڪري شاهھ 
ولي له دهلوي جي تصوف, سياست ۽ اقتصاديات جي نظرين جي ڄاڻ, گھشن تعليم 
بافتن سنڏيین کي پُجي چڪي آهي, ليڪن انهيءَ تعليم کي سڀ کان اول, سنڌ 
مرمخدوم محمد معن پھچايو. شاهھ صاحب جي ڪلام ۾ وطن جي صحبت ۽ ان جي ِ 
مارن ماڻھن لاءِ سڪ (جن ۾ اڪبري سياست جا جزااڇپيل آهن) هڪ حد تاين 
مخدومر صاحب جي معرفت شاھ ولي الله دهلويءَ جي تعليم جو نتيجو آهن. مخدوم 
تحت اين (1101 اد زقتات ڪي نټؿدس مقيرر ان جن مد موه آء بوالقاسم 
نقشبنديءَ ء٫جي‏ ڀرانديءَ کان آهي. 


3. مخدوم محمدي گهڙن وارو 
هي مخدوم عبدالرحمان (شھيد) جو فرزند ۽ عباسي خاندان مان هو. هئڻ جو 
وڏو ڏاڏو محمد ابراهيم بن اسحاق خليفہ معتصم بالله جي ڏينھن م, عرب مان 
لڏي, سن 0 4 لهم کان اڳ سنڌ مر آيو ۽ حيدرآباد شغر, جنھن کي انھيءَ زماني مر 
(نيرون ڪوٽ) ڪري سڏيندا هئا, جي اتر م هڪ ٽڪريءَ جي پر واري ڪلور نالي 
ڳوٺ ۾ اڃي رهيو, جتي ماڻهن کي وعظ ۽ نصيحتون ڪندو هو. جنھن ڪري ماڻهن 
44 


سس پيقامرلطيف جج 


مم ”ڪلور واري“ بزرگ جي نالي نان مشهرر آڻي زيو: نهن لفظ مان پدلجي 
(ڪلھوڙه) لفظ ٺھي ڀيو ۽ ڪلھوڙا انهيءَ بزرگ جي اولاد مان هئا. (ماڅوڈاز تذڪره 
مخاديم کھڙا). ٰ 

ان بزرگ جي شھادت چورن هٿان ت ٿي. ان کان پوي ان جا پريان سنڌ جي گهشن 
گنن ان ڦرندا گهرندا آيا. آغز منجهائشن مغددد عبدالغالق سن 050 ڌاري. 
لڏي اچي کھڙن جي ڳوٺ ۾ ويٺو, مخدوم عبدالرحماڻ کي ڏسي سنڌ جي حاڪم 
ميان نور محمد ڪلھوڙي کي تعصب پيدا ٿيو, آخرڪار هن ڪنهن بھاني تي َ 
مخدوم صاحب تي لشڪر چاڙهي مرڪليو ۽ کيس 980 فقيرن سميت بنا مقابلي جي 
مسجڊ شريف ۾ وٺي سن 145آه ۾ شھيد ڪرايو. اُن وقت مخدومز محمدي صفيرَ 
هو. شوري عرصي گذرڻ بعد, هو پنهنجي والد بزرگوارجون سڪرن لاهڻ لڳو, سندس 
علم ۾ نمضل جي هاڪ چؤطرف پکڙجي ويئي. هڪ دفعي شاهھ صاحب پنھنجي 
سفر جي دوران کھڙن جي ٻاهزان/ ميان سڇيڏنو اڄڻ فقير جي کوهه تي اچي منزل 
ڪَئي ۽ جڏهن مخدوم محمديءَ کي خبر پشي, ڏشن هو داي کيسن وٺي وييو, ڪ 
شاه صاحب هڪ هفتو وٽس ٽڪيو پيو هو.' اس 

مخدوم صاحب سيد موسيٰ شاه. گھوٽڪيءَ واري جا معتقد هئا ۽ سندن 
طريقو قادري هو. شريعت جا ڀورا ڀابند هئا. سن 171 !هه مروفات ڪيائون. 
4. مخدوم محمد هاشم نٽوي 

مخدرم محمد هاشم ميان عبداللظيف جو فرزند هو ۾ هو 0! رييع الغاني 
سن 104 ]هه ۾ ميرپوربئوري جي ڳوٺ ۾ رڄائو هو. پھريائين تعليم پنھنجي ڳوك 
۾ حاصل ڪري, ڀوِ ٺٽي ۾ مخدوم محمّد سعيد وٽ اڇي وڌيڪ تعليم حاصل ِ 
ڪيائين. ميرڀور بٺوري کان لڏي پھرين پاڻ بھرام پور جي ڳوٺ ۾ آيا, جتي 
آخر ٺٽي جي شھر ۾ سڪونت ڀذير ٿيا. عم حاصل ڪرڻ بعد پنھنجي زماني جو وڏو 
پرهيزگار ۽ ڀابند شريعت ت اسلامي عالم ٿيو. سندس تصنيفون اٽڪِل 150 کن 
آهن. انھيءَ رقت ۾ سنڌ جا عالم ٻن گررهن ۾ ورهايل هئا, هڪڙانلسفي ۽ حاديث 
۾ ماهر هئڻ ڪري غير مقلد ٿي ويل هئا, ليڪن من تصوف جو اثر ب قائم رهيو. 
يا اي پر مقارت حانيل هي ڪري مقلد, زاهد, صاحب شريعت مشھور ٿيا. 

.هم من ھن گر مان مکيہ هو ۽ ٻُئي گروه جي 
مھنداريءَ جي ڀڳ مخدوم محنْو صممد هاشم تن نت هن صاحب ڀابند صوم ۽ 


۱!) ماوذاز ”آثڀد جهان نما 
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صلواة, سنت اسلامي جو پڃرو هو. ۽ هن مذهب مان بدعتن (هر نين ڳاله جا اهل 
سنت و جماعت جي حنفي شرقي جي حڪمن جي برخلاف هجي) ڪَڍڻ جي تحريڪ 
شروع ڪئي. جيشن اهو:ڪم مؤٹر طرح حڪام وقت ڪلھوڙن ۽ ٻِين معززن اُميرن 
جي مدد ۽ همدريءَ کان سراءِ پوريءَ طرح حاصل ٿيڻ مشڪل هشو, انڪري هن انھن 
سان لاڳاڀو وڌايو. جيشن انهن حاڪمن جي ذاتي ۽ طبقاتي مفاد کي, انهن ڳالهن' 
ڪَري ڪو نقصان نٿي پُھتو, تنهن ڪري انھن مخدوم صاحب جو ساٿ ڏنو ۽ 
مخدوم صاحب جو اٿر وڌڻ لڳو۔ مخدوم صاحب اصولي ڳالهين کان, فروعي 
ڳالھين ڏي زياده توج ڏيئي, تجديد شريعت جي نالي سان تحربيڪ شروع ڪئي. 
جنھن صورت ۾ر زير دست عالعر ۽ ڀرهيزگار شخص هو, ان ڪري سندس انھن ڳالهين 
جو مُلڪ مرچهچٽو پشجي ويو, عام فھم ماڻهن ۽ ملن ۾ سندس نالو مشھور ٿي ُْ 
ويو. هن ان وقت جي بلند ڀال عالمن ۽ صوفين جي اڪثر شريعت جي نالي م 
مخالنت ڪئي. مخدوم محمد معين, مدرم محمد زمان لنواري وارا ۽ شاه 
صاحبپ سڀڀ لت نقط چينيءَ کان بچي ن سگهيا. اڄڪلھ جي زيان ۾ سنداس 
سياسي مسلڪ قدامت پسند يا رجعت پسند شمار فڪري سگھجي ٿو. سندس رابین 
۽ خيالات جو ٽو سندس چوڻ تي سيان غلامر شاه ڪلھوڙي جي جاري ڪيل هڪ 
فرمان مان پُجي سگھي ٿو. 
فرمان 1 
”هن حڪومت جي سڀٽي ڪارڪنن کي معلوم هجي تہ جتاب مخدوم 

محمد ھاشم جي شرعي فيصلن جي جاري ڪرڻ لاءِ ڪوشش وٺن ۽ 

عّضورن ۾ مائمر ۾ تابوت وغيره بدعات جي منعم.ڪن. نشيدار شين جي 

پيئڻ ۽ وڪري تي بندش وهن. شرط رکڻ, جوا ڪرڻ: فاحش زالن٫۽‏ 

کدڙڻ تي رزڪ وجھن. زالن کي مقامن ۽ باغن ۾ وڃڻ کان ررڪين. 

ماڻهن جي وفات وقت روج ۽ راڙو ڪرڻ کان منم ڪن. ساهواري جانور جي 

تصويير ڪڍڻ کان روڪ ڪن. هندن کن چوٽين, ڌوتين پائڻ ۽ دڪانن 

تي گوڏا اُگھاڙا ڪري ويهڻ کان منع ڪئي وڃي. سبلمانن کان مك کان 

ننڍي ڏاڙهي ڇڏائڻ, ڏاڙهيءَ جا خط وٺائڻ ۽ مڇن رکائڻ تي بددش وڏي 

وجي. هندن کي ھولي, ڀڳت مر سرود, شرنائي, دهل, ناد وڄائڻ کان منع 

صَئي وڃي. هندن کي بتن ۽ درياءَ اڳيان سجدي ڪرڻ کان ررڪيو وڃي. 

مٿي ڏيکاريل جملي ڪمن لاءِ عملدار کليو کلايو سختيءَ کان ڪمر 
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وٺي. حڪمن جي پوئواري ڪن, ۽ انھن جي ڏوهاري ماڻهن کي اهڙيرن 
سزائون ڏين, جيشن رعنيت مان ڪوب اهڙو ڪم ٬ہ‏ ڪريٰ سگھي. ازانسراءِ 
ماڻھن کي نماز, روزي ۽ ٻين عبادتن لاءِ تاڪيد ڪيو وڃي. انھن حڪمن 
'جي بجا آوري م ڪاب انحراي نہ ٿيڻ گھرجي.“ (2 شعجان سن 1072هه) 
مخڂدومر صاحب شرعي ڪمن جي اهڙيءَ طرح ڀابندي ڪُرائي, جو وضو ۽ غسل لاءِ 
شرعي مقدار تي ڪرزا يا ماپا ٺھرايائين, جن کي هاشمي ڪوزا ڪري سڏبو هو 
انهن يش ڳالهي: ما يتر لڳاقن سگھجن ترت شخا نھيءَ شريعت جي 
نالي ۾_جدوجهد جا ڪھڙا نتيجا نڪرڻا هئا. 
مُذدھب ۽ ان جي شريعت جو دائرو تنگَ ڪري ان کي چند رسمن جي ڀابنديءَ 
تاين محدرد ڪيو ويو هت مدهب: ماڻهن کي سندس اعتقادن ڀٽاندر رهڻ لا 
اي تي رڪ راي ٿن ويد ماڻهن جل نگ گي مل ال 
دست اندازي ٿيڻ لڳي. تان جو صورت ۽ سرت جي معاملات ۾ ب ماڻهن کي مولوي 
صاحب جي مقرر ڪيل دستور ۽ قانون مطابق هلڻو ٿي پيو معاشرتي سڌاري ء ِ 
اخلاق جي درستني: جي آڙ هر مولوي صاحب پنھنجي پورن کي پورو ڪرڻ ٿي 
گھريو. مولريءَ صاحب جا مداح ملان ڇا بہ چوڻ, ليڪن ان ڳالھ کان انڪار ٿي نشو ِ 
سگھي ت اهو اهڙيءَ پاليسيءَ جو ئي نتيجو هو, جوآزاد خُنال انتھا پسند صوفي, 
اهڑي تسم جي تنگ دائري وارن مذهبي عقيدن جي پاڙ پٽڻ لاءِ اُڻي کڙا ٿيا. 
جيتوڻيڪ ڪلفوڙن جي تعصبي حڪومت جي آثر ڪري, ابتدا ۾رهو ڪامياب ن ٿيا ۽ 
گھڻيون سختيون سٺائون, ليڪن ٿوري وقت اندر, سنڈ مان,مذهبي تعصب ۽ تنگ 
نظزي جي ڀاڙ پٽي ڇڏيائون. اگرڇچ ڪجھ. وقت کان ڀوءِ اهي ب حد کان لنگھي ويا. 
شاھ صاحب مخدوم محمد هاشم سان, ڀخ ٽي دفبعا مليو ٿو ڏسجي, ليڪن شي 
گروه سان واسطو هئڻ ڪري, ساڻس خاص تعلقات ڪون قاثم ڪيائين. صولوي 
صاحب ماڻ ان وقت جا گھڻا صرضي تنگ ٿي ڀا هڻا. مخدوم محمد زمان لنواريءَ 
وارو ب انهن مان هڪ هو. شاه صاحب بہ ڏسجي ٿو تہ اسلام جھڙي دين کي اهڙيءَ 
”رح محدود ٿندو ڏسي بي اختيار چئي ڏنو 1 
.ڈٹڎٹ مٺو ما پتڙ لاشو ؛ يت ۾ 
. سڃاڻي اله: + .ٽي ڏنائيس ڏڙ ۾ 
مخدوم صاحب (70 سالن جي عمر ۾ ِرسن 74 آاآه ام وفات ڪئي. ٿا 


مڪليءَ جي ٽڪريءَ تي آهي. 
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*. مخدوم محمد زمان لنواريءَ وارو ج- 

مخدوم محمد زمان شي حاجي عبداللطيف جو فرزند هو. تاريخ 23 رمضان 
سبن 1125ه مطابق سن 1713ع مرڄاڱو هو. هو صديقي نسل مان هو. سندن وڏا عباسي 
خليفن جئؽ صاحبيءَ ۾ لڏي سنڌ ۾ يل هئا. گھڻو وقت سَنڈ م رهڻ بعد هو ڪڇ ڏي 
هجرت ڪري ويا, جتان سن )لاھ مطايق 4 اع ڏاري وري سندن وڏو شيخ 
عبداللطيف .نلان ميدن جي ست ستاءُ تي موٽي سنڌ ۾ آيو. هنن جي وڏي ڏاڏي 
شيځ محمد بن مالڪ سھروردي طريقي ۾ بيعت ڪئي هئي. . 

مخدوم محمد زماڻ جي والد شيڂ عبداللطيف وري مخدرم آد دم ٽي راري 
جي فرزند شي فيض اللُه کان نقشبندي طريقي جي اجازت حاصل ڪئي هئي. 
مخدوم محمد زمان پا خواج محمد عزف ابرالمساڪين بن محمد اشرف بن شي 
آدم کان نقشبندي طريقي مم فيض ڀرايبو. عربي علم مخدرم محمد صادق 
نقشبنديءَ جي مدرسي م پڙهيائين, جو بزرگ شاه عبداللطيف جي مريدن مان هو. 
سندس زماني مرهن طريقت جي سلسلي گھڅي شهرت حاصل ڪئي. جنھن ڪري دور 
دراز ملڪن کان ماڻھو ڪھي انھيءَ مئي چشمي مان روحاني ميٺاج حاصل ڪندا هئا 
سندن ڪيئي خليٍفا ٿي گذريا آهن, جن مان مخدوم عبدالرحيہ گرهوڙي خاص 
شھرت جو مالڪ هو. جيتوڻيڪ مخدوم صاحب شريعت جو ڀورو ڀورو ڀابندهو, 
ليڪن تعصبي مُلان نہ هئڻ ڪري محدرم محمد هاشنم ٺٽوي, سدائين سندس 
مخالفت ڀٺي ڪئي, جنھن ڪري ٺٽي مان لڏي اچي لنراري وسايائين. پاڻ سنڌيءَ 
مر شعر ب چيو اٿس, جنھن مان ڀِتو پوي ٿو ت, باوجود نقشبندي هئڻ جي مڻشس 
وحدت الوجود جي فلسفي جو گهشو اٿر هو. البت هو راڳ ع سروف ٻڌڻ کان پرهيز 
ڪندو هو. سندس روحانيت جي شھرت جو ٻڌي شاه صاحب ب ننڍپڻ مر ڳوٺان سندس 
ملاقات لاءِ سنڀري وٽس پھتو. انھيءَ ملاقات ۾ جيڪا گفتگو هلي, ان لاءِ خواجہ 
محمد زسان جي حياڻي لکندڙڻ تفصيلوار ذڪر ڪَيو آهي. اُنهن جر چرڻ ڻ آهي تہ شاھ 
صاحب تي مخدوم صاحب تي جي صحبت اهڙو تہ اثر ڪيو, جو انھيءَ کان پوءِ شاه 
صاحب رٽ جڏهن مخدرم صاحب جن ڳالھ نڪرندي هئي ات فيليوز بت پڙهندا هدا. 


مون سي ڏئا ماءُ, جن ڏئو پرين کي, َ 
لي نه سگهان ڪاءِ, انئين سندي ڳالهڑي. 
مخدوم ضاحب 3 ذرالقمد سن 88! آھ مظابق سن 74لامروفات ڪي ۽ 
نندڻ مزازلٹراريَجي ڳو مر آهي. ډ 
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6. صاحندانو چا وارو نه 

هي فاروقي نسل مان هو. ”چوڻ ۾ اڇي ٿو تہ سندس وڏ ”0 
گڏ سنڌ م آيا. ٿا اُن جو نالو شي شھاب الدين 
هو, جنھن سيوهڻ جي شھر ۾ لا محرم سن 65ھ. ۾ وقات ڪئي. خدا آباد جي ڀر م 
نوريجن جو ڳوٺ سندس پوين مان مخدوم نور الدين جو ٻڌايل هو, جنھن 21 
رمضان سن 24 ڏه سيوهڻ مروفات ڪئي. 

سن 065 ها تا ڪا چا 
سعيد, انھيءَ وقت ڌاري لڏي اچي. راڻيپور جي ڀر مر درازن جي ڳوٺ م وينو. ميان 
صاحب ڏني جو اصل نالو محمد حافظ هو ۽ صاحب ڏنو تخلص هوس. پوءِ پاڻ 
انهيءَ ناِلي سان مشھور ٿي زيو, هو سن !اه مر ڄائو هو. (از رسالو سچال سقير 
مرزا قليج بيگ) هوشاھ عبيدالله جيلانيءَ جو مريد ٿيو, جو شيڂ عبذالقادرجيلاليءَ 
جو اولاد هو, انھيءَ شاه عبيِداللَه جا ٻہ ڀٽ هئا. هڪ شاه ڪليہ اللَه, ٻير شاهھ 
عبدالملڪ. اهو ساڳيو مخدوم عبدالملڪ شاه عٽابيت صوفيءَ جو مرشد هو, جر 
پوءِ لڏي وڃي برهانپور مروبيلوهو: : 

چون ٿا تہ صاحبدنو شقير اول مر گوشہ نشين ۽ تارڪ دنيا ٿيو, کٻڙڑن جي ىج 
م هڪ غار اندر ويٺو هوؤندو هو. شاهہ صاحب هڪ دنعي پنھنجي سفر جي دوران جڏهن 
اي پھتو ۽ اهو حال معلو م ڻيس تہ کيس مليٰ بحث مباحشو ڪري ٻاهر نڪرڻ تي 


راغب ڪيائين, ان کان پرءِ شقير صاحب ماڻهن سان منھن ڏيڻ لڳو. هن صاحب 


٬ 


سنڌيءَ ۾ ڇڱو ڪلام چيو آهي, سندس طريقو رندي هو. هو انهيءَ زماني جي ملايت 
مر ڪٽرپڅي جي منهبي ڀابندين کان تنگ ٿي, کليو کلايو اهڙا اظهار ڪرڻ لڳو. 

پنهنجي ڪلام مرڇوي ٿو ته : 

907909070 

سندن رندي مشرب ۽ حيالات جو پورو ڀتو ۽ خبر فقير صاحب جي ڀوٽي 
سچل فقير جي ڪلام مان پُجي سگھنذي, ڇاڪاڻ تت ان جو گھشو ڪلام ڇاڀيَ 
هيٽ اچي, اسان تائين پخچي سگھو آهي. چوڻ پر اچي ٿو ت شاه صاحب جڏهن 
هڪ دفعي درازن بر آير ت سچل فقير کي جو ان وقت پنجن ررهيین جو مس هو, 
ڏسي فرمايائين ته " سان جيڪر ڪٽو رڌو آهي ان جو ڍڪڻ هي نينگر لاهيندو." 
يعني جيڪي رحذت الوجود جا رازڊڍڪيل ۽ سالڪانہ نموني ۾ شاه صاحپ ظاهر ڪيا 
آهن سي 0 ٻڌايا آهن. سندن ڪلام مان 
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ڀِحو پوي ٿو تہ مٿن منصوري تعليم ج و اثر شيخ ريد الدين عطار ۾ بين 
تجريزيءَ جي معرفت پھتل آهي .ڪي ڪا سي ڪلام مان پيش ڪجن 
ٿا , جن مان سندن مشرب جو ڀتو ڀُجي سگهندو. 
“اساندي جان ڪون لڳڙي, هوائني شمس تبريزي“ 
”عطا لبود خدا بود خدا بود , ان سرحقيقي خدا بود خدا بود“” 
صرضين جو مذھب عشق آهي, اتي ملن واري ڪدورت ۽د دوئي هوندي ئي نہ 
آهي, کين سڀ جاِ ب سب پرين پيو پاڻ پتائنيندو آهي. مذهبي قيدن کان هو پاڻ 
کي آزاد سمجھن ٿا چوي ٿو تہ: 
”ڏسو عشن جا انصاف, مڙبئي مذهب ڪيانين معاف" 
هو ڏوه ۽ ثواب کي هڪ شيء جا ٻ پھلو سمجھن ٿا ۽ عشق ۾ محبت جي 
عالم لاءِ پرده حجاب ڪري ليکين ٿا. 
انهيءَ وقت صلن جي تنگدليءَ کس کي اهڙو تڇاييو جو جوش مر ڇيو ڏئي تہ: 


عشق پيو سي, زور زور, 
ڪت ملان دي ٺوڙھ ٺوڙه. 


بهشمت . دوزحً دي ڏي نا دڙڪي,. 
اهي ٻُو اسان ڪنون ڀڳي ڀڳي. 
”تت سس ”070 سندسن مزار 
درازن جي شھر مر آهي. -و 
0 مخدوم عبدالرحيم گرهوڙي ٰ 
0700900 “9999777 
نامور عالم هو. ابتدائي زندگيءَ مر مناظري ع مباحڻي جو وڏو شوقين هو هلي وڃي 








پيفام لطيف 

طبيعت جو جلالي هو. آخر ۾ مخدوم محمد زمان لنواريءَ جي صحبت ڪري, 
0 راه ڏي لاڙو رکيائين. مڂدوم صاحب جي خاص خليفن مان 5 ٿي پيو. هو 
شريعت اسلامي جو ڀورو ڀابند هو. خالص سنڌيءَ ۾ عمده شعر ڇيا اڻس: هن کي 
جھاد جو ڏاڍو شوق هوندو هو. هڪ دفعي ٻڌائين ت, انھيءَ طرف (هٿونگي ۾) هڪ 
مڙهيءَ اندر بت جي ‏ ڀوڄا ٿي ٿئي, ۽ ماڻھو دور دراز نڌ کان, انهءَ جي ڪرامت 
جون ڳالھيرن ٻڌي, اوڏانھين سُکاشون ۽ مڃتائون ڏڀڻ وڃن ٿا. سٺدس ڪجھ 
توحيد پرستي ۽ ڪجھ جھاد جي جوش جزيي اٿاريس ت انھيءَ ٺئريءَ کي ڊاهڻ 
گھرجي. ان ڪري فقيرن سان چڙهائيٰ ڪرڻ لاءِ مشورو ڪيائين, اُتي ڪنھن چيس تہ 
سان اتي پوڄارين جو زور آهي ۽ آس پاس جا ماڻھو ب انھن جا ظرقدار ٿيندا, ان 
مھم ۾ ڪامياٻ ٿيڻ جو ڪو امڪان نظر نٿو اچڃي. ان تي پاڻ چيائ کين تت ”جي هي 
مڙهي ڀڳي ت ب فعح فقير جي ۽ جي هوء مڙهي ڀڳي تن به فتام فقير جي آهي.“ يعتي 
جي انھيءَ راه ۾ شھيد ٿي ويو تہ بہ ڪامياب آهي, ڀر جي مقصد حاصل >3 
ب ڪاميابي سندس هئي. نيٺ فقير صاحب اُنهيءَ ئي مھم ۾ شھيد ٿي ويو. اهو 
حادثو سن 292 اه مطابق سن 1878ع ۾ ٿيو. سٺدس مزار گروهڙ جي ڳوٺ هر آهي, 
جتي سندس قبو, مير احمد خان شاهو أآآ نهراي هو. فقير صاحب ذات جو مڱريو هو, 
ليڪن سندس ڏهٽاڻ با سيد اجند غا هن ٫ت‏ ٿس ساد نشين آهي. 

.ين ڀڳت ۽ ۽ ڪي هندو ْ 

شاھ صاحب جي اصل ڳوٺ ڪوٽڙي مغل هڪ هندو ڀڳت مدڻ ثالي 
رهندو هو, جنهن سان شاه صاحب جي گھري دوستي هونديٰ هئي. مدن ڀڳت سنڌيءَ 
جو ٻہ شاعر هو. ڏسڻ ۾ اڇي ٿو ت اُنھيءَ جي صحبت ڪري شاھ صاحڀ ۾ هندو 
سرڳگسن, سئياسين ۾ ساڌن جي سنگت جو شوق جاڳيو ۽ برابر ٽن سالن تانين ساڻن 
گڏجي سفر ڪندو رهيو. گڏ ساڻن هنگلاح ب ڀيٽيائين. انھيءَ صحبت مان کيس 
سندن فقيريءَ جي طريقن, رسمن ۾ دستورن جو ڀورو تو پيو ڇوي ٿو تہ: َ ٍ 

نوري ۽ ناري, جوڳيڙا جهان م, 
ٻري جي ٻاري, أۇاد جيڻندس ان ري. ڇ 

انھيءَ زماني م ملن جو تمام گھڅو زور هو. هندن سان صحبت ڪرڻ يا نھن 
جو ويس ڪري ساڻن گھمڻ, رواجي ڳالهہ ڪان هئي, ڀر شاه صاحب اُن جي پرواهھ 
ڪان ڪئي. انھن جي صحبت مان تعصب نڪري ويس, ۽ قرياني, حليمائي, تياڳ ۽ 
سوزجا ززتا يئن سندس ڪلام جو سر کاهوڙي ع رامسڪلي سڄو هندرنارڪ 


دنيا فقيرن جي ساراه سان ڀريو پيو آهي بيراڳ هٽدي جا ڪيترا بت ر سالن جي 
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ڪَن نسخن م لکيل آهن. 
لڪ ڪا 
ب ڳابيا ويندا هئا. تان جو سندس ڪلام سان گڏجي رسالي م داخل ٿي ويا 
شاهھ صاحب جو هندو زماني جي آکاڻين تي, ڪلام چوڻ, هند:: راجائشن 
جھڙرڪ؛ راٰءِ ڏياج, مومل راڻو, ليلان چنيسر, لا کي ڦلاڻيءَ جي ساراهھ ۾ بيت چوڻ, 
سندس آزاد خيالي جو ثبوت ڏين ٿا. هو هندو ساڌن جي ساراه ۾رچوي ٿو 
سداڻين سفر ۾ر, رمن مئي' راهھ, 
پرن پورب پنڌ ڏي, منجھ موالي ماه, 
جن جي الگ سان آگاِ, هلو تڪيا ڀٺون تن جا. 


توت ڪَرايا ڪاپڙي, طامر ن طامائو, 

سٺن هنياأئوڻ سج مر, پهر نہ پڀنائي, 

اوسر آسائو, اي گوندر گڏيا. 
مي ذڪر ڪيل, چا نا -----50- 
هلي روح رهاڻ ڪئي ۽ آنھن جي صحبتن ۽ ملاقاتن مان فائدر حاصل ڪيائين. 
انهن مر هر تسم جا ماڻھو هئا, ڪي فلسفي ۾ محدث عالم هئا تہ ڪي صوفي 
لاڪوفي هئا ڪي رند بي ريا هئا تم ڪي ٺيٺ ملان ۽ ققيه هئا, هندو مسلمان 
< نھن شرقڻ جا صحبني هئس. تنھن کان سواٰءِ هينين ٽن بزرگن هرهڪ ۱. مخدوم 
بلاول رحمة الله عليه 7. مخدرم نرح رحمة الله عليه 1. شاه عبدالڪريم رحمة اللَه 
عليه جو پڻ مٿس, اڻ سڌيء طرح اثر ڀيل ٿو ڏسجي, تنھن ڪري انھن جي زندگيَ 

جو ٿو روذڪر ضروري ڄاڻي, هيٺ بيان ڪجي ٿو. 
۱. مخدومر بلاول رحمة الله علمه 

محدوم بلاول ڏانظ پر نيمرڻ هر لڳ چي اه خاندلڻ باڻ رانطر رکندڑ 
هو, ان ڪري کيس سمون سردار ڪري سڏيندا هئا. سندن ڄم جي تاريخ ملي ڪان 


سگھي آهي, پر غالباً نائين صدي٫‏ جي پوئين اد م ڄائو هو. ابتدائي تعليم نٽي 
مان پراڻي, پوءِ وڌيڪ علم تليءَ جي ڳوٺ صی مخدوم عمر کان حاصل ڪيائين, 


.بي عم حديت ۾ تير مم ماهر ٿيوڃ 

سندس هاڪ جو ڌاري ب٬‏ جڻ لگي, جنھن ڪري ڀري پنڌ کان, ماڻھو وٽس علم 

پراڻڻ لاءِ اڃڻ لڳا. هن کي سل طريقت ۾ بہ ڪمال هو. سٺدس طريقو سھرزرڌي 
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يت بدقاد لا تت ڇ 
”0900090 سندس شجره طريقت ملي نہ سگھيو آهي , لٽيڪن هو 
انھيءَ وقت جي مكيہ بزرگن مان هڪ هو. اڻ جي شھادت مخدوم نرح رحمهة اللّة عليه 
جي ڀوٽي ميان غلام رسول صديقي جي لکيل ڪتاب مان ملي ٿي. مخدوم نوح جي 
حياتيءَ جي ذڪر ڪندي, هو صاحب لکي ٿو ته ”سنڌ مان وقت تاين صرف ٽي 
هاڪارا بزرگ هئا. !. مخدوم بنوح 2. مخدوم ڀلاول 3. قلندر شھباز.” 
مخدوم صاحب جا ڪيئي خليفا هئا ۽ جن مان مك هيٺيان هئا 
وم 'اهڙلنجار - انڙڀر, 3. سيھ 'حيدر . رحمة اله عليه - سن ۱.. 
"”مخدوم رڪن الدبن' عرف مٺو - ٺٽو, 4. مخدوم حسن عرف بلاولي = ڀاڻوٺ, 5. 
مخدوم سعد عرف اند - سڪرنڊ, ۱ مخدوم هنڱورو- نزديڪ مورو. مدوم ساهڙ 
وٽان مٽياري ساداڻن مان شاھ رڪن الدبن ضيض ورتو, جنھن جو ڀوٽو سحي هاشم 
نامور ولي اللَه ٿى گذريبو آهي, اڪثري مٽياري سادات ان جا معتقد آهن. سڂي 
هاشم شاھم, خاھ ناتا جي رالد 0 99909099099 
ڀُي اد سان وڃي ويٺو هو. (قاضي هدايت اللَه متعلوي) 
.وش اب تي اُڻ سڌيءَ طرح آثر ٿيو هجي اڻ کاڻ انڪار 
ڪري نٿو سگھجي. 
شاه بيگ ارغون, جڏهن سنڈ تي ڪاهون شروع ڪيون هيون, ان وقت ڄام 
ٍ نظام الدين سمي جي وزير درياء خان جيڪا سنڌي اقتدار جي قائم رکڻ جي تحريڪ 
هلائي هُي, اُن جو روح روان مخدومہ ٻلاول هو. شاه بيگ جي حملن وقت مخدوم 
صاحب خليضفن سميت اُن جي مخالفت ڪئي هئي. سڀد محمد ميران جونوري جي 
تحريڪ جي سن مر منظم طرح مخالفت مخدوم صاحب طرفان ٿي. 
نهن سڀٽ. ڳالغيتن ڪري قناھ حسن آرفرڻ هن ظثر ڪر ت من نا 
فخويٰ وٺي. کيس گھاڻي بر پيڙائي ڇڏيو. اهو حادثو سن (اڏلاهه مر ٿيو. سندس 
عقيدن جو ذ ذڪر اڳ اچي چڪو آهي. 
2. مخدوم نوح رحمة الله عليه 
مخدوم نوح جو اصل ثالو ميان لطف اللَه هو, ليڪن نوح هوتزاني نالي هڪ 
درويش ڪامل جي هي اوصسيت جين ڪَري سندس نالو بدلائي نوح رکپير ويو. هر مخدوم 
نعمت اللَه جو فرزند هو ۽ صديقي نسل مان هو ”سندس سن اها هر نڪر ٿيو اهو 
اُهو وقت هو, جو ان کان پوءِ ٽن سالڻ بعد سٽڈ جو نامور حاڪم ڄام نظام الدين 
رات ڪري ويو ۽ اُن جي جاو ٽي ڄامر سيروز سنڈ جو حڪمران ٿو جيائوڻيڪ مشھور 
ين آهي, تہ مخدومر صاحب ظاهري ذڪر ڪنهن کان حاصل نہ ڪيو, ليڪن سندن 
خانداني طريقو سھروردي هو. پوءِ اهو طريقو شي بھاؤُ الدين ذڪريا جي معرفت 
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پيفامرلطيف : 
197 يا سڻو پت ب پشت سنھڻ غانهان ۾ هلير آيو هجي. هڪ دنعي جو 
ذڪر آهي تہ مخدوم صاحب جو ڏوهٽو ميا دوست علي صلتان طرف مسافريءَ ۾ وييو, 
غوث بھا الحق جي سجاده نشين وٽ وڃي مھمان ٿيو, جنھن تحفي طور کيس 
پنھنجي ٻڌل دستار ڏني جا پاڻ وٺي ڪڇ ۾ جھليائون, غروث بھاڙُ الحق جي فقيرن 
کي اها ڳالهہ پسند نہ آئي ۽ اهڙو ڏڪر غوث صاحب جي سجاده نشين سان 
ڪيائرن, جنھن تي ان خليفن کي جواب ڏنو ت, اسان مريد شيم شھاب الدين سھرورديءَ جا 
آهيون ۽ هي اولاد شيڂ ابو نجيب ج وآهن, جو خود شي شعاب الدين جو مزشد ۽ 
ڇاچو هو. ان ڪري سٽدن تعظيہ ڪرڻ اسان تي واجب آهي.“ (دليل الداڪرين) 
ان مان معلوم شي ٿو ته مخدزم صاحب شي اٻو نجيب سھروردي (باني 
سھروردي طريقي) جي اولاد مان آهن. سندڻ استاد مخدوم ديأنہ عربي هو. سندن خليفا 
گھڻا ٿي گذريا آهن, جن مان مك سيد ابريڪر لڪياري, ميان بھاؤ الدين دلق 
پوش, مئو فقير ۽ عشمان هئا. (دليل الداڪريبن) 
پاڻ وقت جي سياست يا 
حڪومت رارن سان سندن تعلقات ٺيڪ هئا. ڀاڻ 7 | ذرالقعد سن (ا(الاه بر وفات ڪيائين, 
اُنهيءَ وقت سندس ڄمار 087 ورهيہ هئي. سندن ونات وقت کين ڏه درزندهئا 
سندن طريقي جا ڏهر ذڪر طور پڙهيا ويندا آهن, سي گھثر ڪري ملتاني ِ 
ڏهرن جي تر جا هت 
. سا ڪرم رح له له آ 
.اي سي انان مان هو, سن +1لاه مر متيارن 
جي شھر ۾ ڄائو هو. سدڻ والد جو ٽالو سڀد لعل محمد پا سيد لالو هو. هو ٻہ وڏو 
.وي هو ڀاڻ ارين مان لڏي بلڙيءَ جي ڳوٽ ۾ وچي سڪونت اختيار ڪيائون. 
سنڌيءَ مڌ أڍو سنو شعرچيو آڻس 
جج ويندڙ 
هئا: خالانڪ مريد شاه ابراهيم بخاريءَ جو هو, جو قادري طريقو رکندڙ ڙهو. شاھ 
ڪريم عدم تشدھد ۽ صبر ۾ر پنھنجو مت ڀاڻ هو. سنڊن کاند ۾ صبر جون گهڅيون 
ڳالهيون ملڪ اڃا تاين مشھور آهن. 
وڏائيءَ ۽ خر تہ وٽن هوئگي ڪوہ. سندن ڪرامتن ۽ ملفوظات کي سيان 
عبدالواسع ٺٽري ”بياڻ العارفين“ نالي ڪتاب ۾ ڪٺو ڪيو آهي. ڀاڻ 12 فرزند 
.يس يلڙيءَ جي شھر مر وفات ڪيائون. 
هي آهي مختصر احوال شاه صاحب جي زماني ۽ ان جي ماحول جو, جنھن جي: 
روشٽي. مر پڙهندڙن کي شاه صاحب جي خيالات کي معلوم ڪرڻو آهي. = * "' 
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شاسہ صاحب سنة جو قومي شاعر 


شعر اُها خدائي ڏات آهي, جا ڪن تُورن ماڻهن کي نصيب ٿيندي آهي 

باهھ جو مثال وٺو ت, اُها جيشن ساڙڻ جو ڪم ڏئي ٿي, تيشن طعام پچائڻ ۽ گاڏينن 
هلائڻ توڙي ٻين ڪيترن مضيد ڪمن لاءِ پڻ ڪمر اچي ٿي. جيڪڏهن اُها نقصان 
.ٿا نانس ڻا آهن. مطلب تہ: جھڙي مقصد لاءِ کيس 
. ه ال ٿن اهڙيءَ طرح شعر جي بہ حالت آهي, ان کي جي قومن 
۾رانقلاب ۽ بيداري آڻڻ, بھادري پيدا ڪرڻ, اغلاق جي درستيءَ ۾ خردشتاسيءَ پيدا 
يا طرح اخلاقن بگاڙڻ سستي ۽ ڪاهلي 

پيدا ڪرڻ ۽ خيالن جي خرابيءَ جو ڪارڻ ٴب شعر ٿي سگھي ٿو. انھنءَ نقط نگاه 
يا شعر جي لحاظ سان سندن جدا جدا : 
قسمن کي پوريءَ طرح سمجھائڻ لاءِ آ ين هٽ ٿڻ قسمڻ تر ورهاياڻ ٿر 


ٰ .ار . 

آهي آُهي شاعر آهن 10-79 ڪري ملڪ جي هر سامھون 
ايندڙ سوال تي شعر چون ٿا جنھن ۾ پنھنجي علمي قابليت, زبان جي خوبين, دل جي 
جذديات, فشطرت جيي مصوري, قصضن ڪھاڻئين, ڊوسٽتن ع صحبوببن جي تعريف. وڏن 
ماڻهن, بزرگن ۽ حاڪمن جي ثنا ۾ صرف ڪندا آهن سندن ڪلام مر توڙي جو : 
نفاست ۽ نزاڪت گھشي هوندي, ليڪن مقصد ۽ مرا دون معمولي هشڻ ڪري, ملڪ 
۽ ماڻهن لاءِ اُنهن جي ڪلام مان, سواءِ ادبي نائدي جي, ٻيو ڪو ٻہ وڏو فاندو 
حاصل ٿي ن ٿو سگھي. ِ‫ : 
2. اخلاقى شاعر ھ 

هي انھيءَ شاعرن جُو قسمر آهي, جي تصوف جي رازن, فلسفي جي ڀيچيده 
سوائلن, انسان - جي اعليٰ اُمنگن تي غور ۽ نڪرڻ بعد, پنھنجي خيالن کي نظم لڙيءَ 
۾ ڀوٿئڻ جي ڪوشش ڪن ٿا. پوءِ ڪڏهن اُهي رازءِ خيال, مثنوي مولانا روم وانگر 
نصن ۽ ڪھاڻين جي صورت ۾ بيان ڪن ٿا. ڪڏهن حافظ شيرازيءَ ۽ سعدي 

شيرازيء وانگر غزلن ۾ بيتڻ جي جدا جدا طرزن ۾ ظاهر ٿا ڪن. 


قوف ثناهيند" . ... 
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َاخلاقي. اتتصادي حالحّن جو غور سان مطالعو ڪرڻ يعد, قوم جي ڪمزورين. 
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خامين, مشڪلاتن ۽ خوبيڻ کان بڂو بي راقفيت حاصل ڪرڻ بعد, انهن جي 
ڪارثن ۽ اسہبان تي فڪر ٿا ڪن. قومہ جو ماضي حال ۽ مستقبل سندن اڳيا مان رهي 
ٿو. پوء هو قوم لاءِ ڪو نصب العين مقرر ڪن ٿا ۽ انھيءَ تي پھچڻ لاءِ, جي خيال 
- تجويزون سنن دماغ ۾ ويھن ت ٿيون, تن سڀني ڳالهیين کي ۽ هو پنهنجي ڪلام مه 
ڌوم اڳيان پيقام جي صورت ۾ ڀيڃش ڪن ٿا. 

مئٿي ذڪر ڪيل شاعرن جي قسمن جي نقط نگاه کان, جيڪڏهن شاه 
صاحب٬جي‏ ڪلام تي نظر ڪبي ت, هن ۾ اڀويين ٻن قسمن جي 3 
خاصيتون, خاص طرح ڏسڻ ۾راينديون. آ 

جنھن صورت , شاه صاحب اخلاقي قومي شاعر جي حيغيت ى پنھنجو 
سٽ پاڻ آهي ۽ انھيءَصورت ۾ ٻنھي پهلوگن مان, هرهڪ تي جدا ڪتاب لکي سگهجي : 
ٿنو. تڏهڻ ڪري سندس شعر جي تصوفي ۽ اخلاقي ڪمالات جو بيان ڪرڻ تصرف 
جي ماهرن ۽ فلسفي جي عالمن لاءِ ڇڏي, ٤‏ صرف سندس قومي شاعرجي پھلوءَ کي, 
پنھنجي محدود معلومات ۾ وسائل مطابق بيان ڪرڻ جي وس آهر ڪوشش ڪندس. 

منھنجو اهو ڀڪو ويساھ آهيٰ تہ شاه عبداللطيف سنڌ جو قومي شاعر 
آهي. سنيدس اڳيان سنڌ ملڪ جو خاص تحيل هو, جڻھن تي ايندڙ فصل چوٿين ۾ 
بحث ڪيو ويندو. اهڙيءَ طرح سان کيس سنڌي قوم جو ب خاص تڂيل هو. جنھن جو 
احوال ب جدا جڳھ تي آندو ويندو. هتي صرف هي ٻڌائڻ مقصود آهي تہ کيس جنهن 
ملڪ ڪ قوم جو تحيل هو, انھيءَ ملڪ جو گهشو ڀاڱو هن ڀيريبن پنڈ ڪري گھمي 
ڏٿو, اتي جي ماڻهن ساڻ گڏ گذاريائين, سندڻ عادتن ۽ اخلاقن کان واقف ٿيو. سندن 
جھرنا قصا ۽ ڪماثيرڻ ٻڌائين, سندن رسمن ۽ رواجن جو غور سان مطالعو 
ڪَيائين. سندن سياسي, معاشرتي, اخلاقي, اقتصادي حالتن کي نظر مان ڪڍيائين, 
انھن جي ڏ کن ۽ سورن کي محسوس ڪيائين. سندن خوبين کي جاچيائين, سندن 
ماني ء مستقبل تي غور ڪيائين. اتنھن جي ڪمزورين ۽ خامين جي معلومات 
حاصل ڪيائين. 

مظلب دنن +زمائل ٻ سن ينز الات يس رد يزرد مظالفرڻن 
ويو هو. ايٽري ساري معلومات بعد هن پنھنجي شعر م جيڪي چيو آهي, انھي: تي 
جيڪڏهن قومي نقط نگاهھ سان ور ڪبو تہ هينيون ڳالھيون نمايان طور نظر 


آ ‏ 
شاھ صاحب جي ڏ تت يي ڪلهرڙن جھڙڻ ڪٿر مذهبي خيالن جي 


: پيغام لطيف 
اڪ تڪ هت 1 لا ال الات 
تي نہ اورنگزيبي سياست اثر ڪيو ۽ نہ گھڻي قدر اڪبري سياست جو اثر ٿيو, بلڪ 
هن تي دم سندي سياست جو آثر ڀيو. هن وطن جي. حب کي عن اسلام جي. 
احڪامہ ڀٽاندر ابمان جو حزو سمجھي, سنڌ کي ڀيار ۽ محبت ڪئي. ”ڀئن 
اسلامزمر“ جو خيال سندس وه ۽ گمان م ب نہ آيوآهن بين الاقواميت کي ”پشن 
اسلامزمر“ کاڻ جدا ٹي سمجھيرو. سندس ڪلام ۾ ڪٿي ب مسلماڻ ملڪ یا 
مسلمان قوم ڏي اشارو ڪونہ آهي. سندس سڄو ڪلام وطن جي محيبت, آزادي, 
تري ۾ اقدار جي جذبات سان ڀرييو پيو آهي.' ّ 
چوي ٿو ت: ِ‫ 








”سانينم سداڻين ڪريس مٿي سنڌ سڪار” 
ٻئي هناد چيو اڻس تہ: 
راجهائي رطن کي. ساري ڌيان ساھه, 
بت منهنجو بند مر, قيد مر ڪريجاه, 
ار اد تا 
.لي مٽي ٿر جي« ولهيءَ وسائجاه, 
پويون ٿئي پساه, ت نجاه مڙه سلير ۾ر. 
ٰ (شاھه) 
.اد نيموو سي صجميمتا 1 
شاه صاحب جر ڪلام مان ٻي جا نماياڻ ڳالهه ڏسڻ ‏ ايندي, سا "سند 
ديس“ جي رهاڪن جي اُڪير ۽ محبت آهي. هن وٽ هنهن ۽ مسلمانن جي نلميز وطن 
۾ قومر جي ليحلل کان ڪاب ڪان آهي. جي سندمي ڪالم تي نظر وجهند ت: 
”ديسي سيڻ ڻ ڪجه پرديسي ڪهدا پرينِ 


ها نرت 
”ڪيها جي تيها مون 


ٻئي طرف ڪنن تي ڀورو. : 
باوجود ان جي ت هر محمد ڪارڻيءَ جو مڃڻ ضروري ڄاڻي ٿ ٿو. هو صاف چئُي 
 .‏ ڏه اي سگ جڏهن ناي دور ڪري 
”اشهد“ “ جي اک سان, دنيا جي شين ۽ ماڻهن کي ڏسبو. 2 
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ڏسڻ ڏسين جي, ته +. حق چئين 
شارڪ سُڪ مر ني. انڌا انهيءَ ڳالھ ۾ر. 
ٿر. هن جي خيال موجب جھڙيءَ طرح سج جي روشني ۽ هوا کي, ڇند شخصن ۽ طبقن 
جي ملڪيت تسليمر ڪرڻ ۽ بنائڻ, انساندات جي گھڻاٽيءَ ساڻ ظلہ ۽ دشمني ڪرڻ 
جي برابر ٿيندو, اهڙيءَ طرح حق کي بہ محدود ڪري, ڪنهن مخصوص گررهھ جي 
ملڪيت يا ورڻو بنائڻ, ساڳي ذهنيت جو ننيجو ٿيندو. هو هندن ۽ مسلمانن جي 
موجود؛ مصنوعي تفاوتن تي جڏهن نظر ڪري ٿو تہ ب اختيا راي چوي ٿو تہ: 
ان پر ن آيمان, جو ڪلمي گو ڪوئٺانيين 
دغا تنهي جي دل ۾ر٫,‏ شرڪ ۽ شيطان َ 
منهن ۾ مسلمان, اندر آذر آهٹين. 
ساڳيءَ طرح هندن کي مخاطب ني چوي ٿو تہ: 
.ون ڪر سن ڪاضر مر ڪوٺاءِ, 
هندو هڏ ن اهئين, جڻيو تو مر جڳاءِ, 
تلڪ تنهين کي لاءِ, سچا جي شرڪ سين. 


ڪفر ۽ اسلام کي هو روحاني دنيا جون, ٻ حقيقي منزلون يا حالدون سمجھي 
بحث ڪري ٿو. تنھن ڪري ملن ۽ ڀنڊتن جي انساندات جي وج ۾ پيدا ڪيل بي 
معنيٰ شرقن ۽ تفاوتن کي هو حن جي سامھون ڀردا ۽ حجاب ٿو سمجھي. 

آخر اهڙو انهر جو أُجريل ۽ صاحب نظر, اهي مصنوعي ضرق جا نظرييا ڪين 
قبول ڪري ٿي سگھيو؟ 

3. ملڪ جي آزادي, خوشحالي ۽ ترقي 

شاهم صاحب جي ڪلام مر ٽين خاص ڳالھ منلڪ جي آزادي, خوشحالي ۾ 
ترقيءَ جو تصرن اُميد ء٤‏ آرزو آهي. اوهاڻ جيڪڏهن سندس ڪلام “٣‏ يٍ غور سان نظر 
ڪندا تہ ڪيترن جڳھن تي زنجيرن جي ٽٽڻ, قلعن ۽ ڪوٽن جي ڪرڻ, قيدن ۽ بندن 
کان آزاديٿيڻ لاءِ دعائون گھريل ڏسندا. ٍ 

هڪ طرف چوي ٿو ت: 

جسو زنجيرن مر, 2 ڏينهان روءِ, 


۾85. 








پيغام لطيف 
ڳچيءَ ڳانا لرھ جا« زيرزيون, زنجير. 
ٻئي طرح چو ي لو تہ: ڇ 
”نهني جي آس اها, ڪَڏهيس ڪيرائيندي ڪوٽ کيي.” 
.ني ڀا من کس آزاديءَ مر خوشحاليءَ جي, 


زندگي گذاريندر ڏسي ٿو ۽ پنھنجي ملڪ ۽ ماڻھن کي غلام ۽ پلتي پڃل ڏسي . 
ٿو تہ بہ اختيار زيان مان نڪريو ٿو وڃيس ته: 
“مون جيڌيون ملير مر ٿيون چونڊن موڪ مها.” 

شاه صاحب سنڌ جي سھسين سينگارن, ڀلر جي ڀالوٽن, پٽن جي پاهن, 
كوريءَ خوشبو, مندائتن مينھن جو ت شائق ٿو ڏسجي ۾ سنڌ ۾ سڪار لاءِ خاص 
دعائون ٿو گھري. ڏڪارين ۽ موزبین جي ڏيھ مان پاڙ ڀٽڻ جي پُٺيان آهي. جڏهن 
جگ م مانڊاڻن جي وار, اثر ار ڏي ڪڪر ڪارونڀار ۽ مندائتن مينھن جي وسڻ جا َ 
وس ڏسي ٿو ته هڪ انقلابيءَ وانگر خوش ٿي ٿو. ين غيز آهن تن مھانگو 
ميڙڻ ۽ پنجن مان پنڏرهن ڪرڻ وارا (چور بازاري) جلد تم ٿيڻ وارا آهن ۽ 
ٻگھوئي هاري هر جو مٺيو هك ۾ ڪري, ملڪ جي سياسي جمود واري زمين کي 
کيڙي, ان پر آزاديءَ جو ٻج پرکڻ وارا آهن, جلدئي ان سا تن 
ڏرلابي جا ڏيئھڙا ويندا ۽ سٺگھار سيا ۽ ستابا ٿيندا. 

شاه صاحب جي باريڪ بين نظر سنڌين جا عيب ب سندس اڳيان پذرا 


ڪري ڇڏيا هشا ث کي نهن ۾ هيشيرن خاصيون ڏسڻ م آيون. 
...ين ڪمن 


هن ملڪ ۾ هي ءَعام چوڻي آهي ت ”ولايت جي ڪٻر سنڌ ۾ مينا“. سا 
حقيقت شاه صاحب هوبھو اکين اڳيان ڏٺي. اُن وقت سن انفر هر صديءَ مم ڌرتيءَ 
جي ڌٻځ, سنڌونديءَ جي ڦيرن گھيرن, لوڏن ۽ سوڪن جي راقعات, آبپاشيءَ جي 
راقعات, آبپاشيءَ جي ذريعن جي ڀوري انتظام نہ هئشڻ, بارش جي گھٽ هئڻ, 
اندروني ۽ بيروني ڌاڙييلن جي حملن (پوءِ آهي حاڪمن طرفان هئا يا ڌاڙيلن طرفان) 
اڪ ند يا . 

شھري زندگي نتمام ڇِٽي هئي. . گر اد مال" تي گڏ ران ڪرڻ 
ڪري خانہ بدوش زندگي گداريندو هو. آبادي بہ سدائگين ساڳي زمين تي ن هشڻ 
ڪري آيادگار پيا پٽ بدلائيندا هئا, ان ڪري علم ۽ ٻيءَ ٹرقيءَ لاءِ سندن واسطي 
حالتون سازگار ن هيون. اُن جي مقابلي ك دهلي, گجرات ۽ پنجاب طرف حالتون 
مختلف هيون. بارش گھڻي, آبادي جام, ال بدوش زندگي گفٽ هئڻ ڪري امن 
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امان وڌيڪ, شھري زندگيءَ ج ري 52 رهاڪو علمر ۽ آسودگيءَ ۾ 
سنڌين کان وڌيڪ هئا. يي ت, هر ٻاهران آيل ماڻھو سنڌ م اچڻ 
بعد معتبر شمار ٿ ڻ ۾ ٿي آبيو, پنجاب جا ڀير اشفانستان جا حم ڪندڙ, دهليءَ جا 
نراب تن جو ملڪ ۾ ڌاڪو ويھي ويو, اڪبر جي قومي سياست, اورنگزييب جي 
مذهبي پاليسي, مھدوي طريقت, دهليءَ جي نوابن جي طرز معاشرت, مغلن جي 
يي 8 کي وڻ ويڙهيءَ جيان ويڙهي ويل هئي. ”ننڍو صوبو ۽ سندس ننڍا 
»119 ء ” گڏهن ۾ اُٺن ي هلاکڻ راري قرمہ أ2أً جا طعنا.سنڈيين کي صرف هن 
وقت ڪونہ ٿا ڏيڻ ۾ اچن, پر ان وقت بہ وڏيرن ۽ مُلن جو ڪشير طبقو پاڻ وساري 
ويھي رهيو. سنڌي قوم جي تھذڌيپ, زياڻ, آزاديءَ ۽ ترقيءَ جون ڳالهيون رسري ويون 
2 
شاه صاحب نھايت درد دل سان اهي حالتون محسوس ڪيون ٿو ڏ ڏسجن ۾ 
انهن کي نظر ۾ رکي سٽڈين کي خطاب ڪيو اٿس ت: 
”ايءَ ن مارن ريت, جئس سڀڻُ مٽانيس سُونَ تي.” 
وري ٻئي هن چوي ٿو ت: 
“پكس جي پربت, ماڙيسي سڀن ن مٿيان.” 
<. ابن الوقنسي ِ 
.نين مم ٻِي وي خامي جي شاه صاحب ذٺي هُئي, ساهشي, سندس وڏيري 
ڪلاس جي ”ابن الو قتي .“هي مشال مشھور ٿي وييو آهي ت: 
”جيڪو وا لڳي ان کي سامھون ٿجي.“ 
هتي جا وڏا ماڻھو ډنڊ جي پکكسن وانگر, ان اڏا 
ها . جيڪو ڀاسو زور ڏسندا هئا, وڃي ان جو طرف وٺندا هئا. اصولن ۽ مقصدن ٴخاطر 
جيئڻ ع مرڻ جي ستي ًٿيي ڪانہ پيل هين. 
0905-0-0 
سنذي وڏيرن, انهن جي غلاميءَ وارا لقب ۽ عزتن حاصل ڪرڻ ۾ نخر ٿي سمجھيو. 
هان جڏهن هوا بدلي آهي ۾ گورن جي جاءِ ڪارن والا ري آهي ت اسان جا اهي ماڻھر 
رري هنن بدليل حاڪمن جي ڪنجڪ جھلڻ م مشغول آهن. اهڙي ساڳي حالت شاه 
صاحب پ ڏٺي ۽ ڏاڍو دره ٿير ٿر ڏسجيين. اهڙي حالت ۾ وي ٿو ت: 
هي منهن ڏيئي ٻي. تون ره کائي ن, مربسي؟ 
ان جي ملڀر ڄائيون, توسين نگ نر ڪن 
تون ڪين منجهان تن, پاڻ ڪونانين مارڻي! 
1) 1938ع مر سردار پٽيل چيو (2) لياقت علي خان 1948ع ۾ر چيو. 
0 





پيغام لطيف 
اد لي کيس سنڌيبن جي قديم بھادري ۽ غيرت جا ڪم 
باد اُچن ٿا, سومرن جو مرندي مري وڃڻ ڀر غير سنڌي اقتدار اڳيان ڪن نہ نمائڻ. 
دريا خان جو ڀٽن سوڌو قربان ٿي وڃڻ, ليڪن خوشيءَ سان ڌارين حي غلامي قبول نہ 
ڪرڻ, کيس هن شعر چوائڻ لاءِ مجبور ڪن ٿا: ُ 
اڄ ن أرطاقن پر, تازا يثر ڪگ. 
آديسس اڻي ربا کي اُڈاهي. رئ 
سامي کڻي ند وڄائي واٽ ٿيا. 
اهو ٿن طبقي جي ماڻهن جو حال هو, ليڪن جڏهڻ هن ڳوئن جو سڀر 
ڪيو, عام غريب ماڻهن سان مليو, مارئيءَ جي حب الوطٽي, سسشيءَ جي وفاداري, 
سھشي: جي سرويچيءَ جا قصا ٻِڌائين ٿي تہ وري دل نٿي لزڙهيائينءَ چئي ٿي 


لان نا 
اڃا سي آهن, سزاوار سنڱين جا, ِ 
ڌڏ انم هنگہي 


سنڏين ۾ شاه صاحب ٽي وڏي خامي ”نفاق“ جي ڏٺي. بدويانہ زندگيءَ جو 
اهو هڪ مکي جزو ٿيندو آهي تہ قبيلا قبيلن ى مائٽ مائٽن ۾ حسد ۽ اڻ سھائيَ 
ڪري وڙهيا ويٺا هوندا آهن. خ ود مطلبي سندن زندگيءَ ۾ گر ڪري ويھي وڃڻ 
ي. منجھائشن سڀڪو سياري جي 'سوڙ“ پيو پاڻ ڏانھن سوريندو آهي. ٍ 
9 بھادري ۽ قربانيءَ جو مادو گھڻو هوندو اٿن, پر 'آشير شاه جو. شڪرو گھر 
جا ڪڪڙ ماري“ وانگر سڀ اوزار پاڻ تي پيا آزماڻيندا آهن, پنھنجي تي آيا 
رهندا, ڌارين تي همت ئي ڪان ٿيندي اٿن ۽ انھن جي غلامي ڪرڻ تي فخر پيا 
سمجھندا آهن. انھيءَ ڳالھ سندن قومي شيرازو ٽڪرا ٽڪرا ڪري ڇڏيو هو. نومر مر 
اتحاد ۽ ۽ اتفاق ريو هو ۽ نہ وري متحده نصب العين ٿي رهيو هشن. .ني هي 
مقصدن جي قائم رك سان رهي سگھي ."هه 
شاه صاحب سنڌين کي هينين طرح مخاطب ٿشي 
وڳر ڪيو وتن, پرت ن ڇنن پاڻ, 
پآ مائو ثُو: 
”ڌڻ ڌارڻ ڌار رهڻ, اي نہ سنگهارن سٽ." 
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سسسسمسسسي پيغام لطيف 
زرين لفن قذير وچ ۽ نشتاقباد پري رتا فربي ابا چريغَ: 
ڪڻا بنهه قار, افتا فڪاندا بنگ ور 
4. آوام طلباي ِ‫ 
آرام طلبيءَ جي. هر ڪنھن مشڪلات کي منهن ڏيڻ کان ڀُي گايو. ”سک جا 
سانگي“ ث بڻ جي عادت منجھن وٻھي وُي هئي .لي ۽ گھڅي تڪليف 
نہ هجيس, ترقي ب بنا مشقت جي حاصل ٿشي .سان مان ڪڪ اچي. 
درست ب گھر ويٺي ملي, باقي پاڻ ڪورشش ڪون ڪندا. هن جڏهن ڇؤطرف نظر 
ڊو ني تہ دنيا جون ٻيوڻ قومون ۽ ملڪ ترقي ڪندا وڃن ٿا. هتي اڃا سسني لڳي 
ڀٺي هُي, نڪو ٿا ڀاڻ سڃاڻن/ نڪو ڻا نصب العين مقرر ڪن, ٽڪو جفاڪشي 
ڪرڻ تي پاڻ کي هيرين. ان فيا 9 گي تنا ري 
ٿي ڏناشين تہ: 
جڎڏهن سيون جي, پر پر ڊگهنا ڪري, 
غافل غفلت ڇوڙ, تون ڪين انا سي آرجهرين, 
ڇپاتا چڙڑهي ويا,. وڃي پهتا توڙ, 
ني نن اکوڙ,ورن مم واڪِا ڪَرين. 
وري چوي ٿو ت: 
رهيسي ۽ وبلا ڪريسن, اي .نر آاڪنڊ آه, 
سي لاڳاپا سڀ لاه, اوريان اڀاريي جي. 
هن جيڪڏهن مٿي ذڪر ڪيل عڀب ۽ خاميون سنڈين مر ڏنيون, تن منجھن 
ڪي خوبيون ‏ محسوس ڪيائين, جنھن ڪري خوش ٿي ٿيو ۽ اميدوڻ ۽ اسرا 
ڀيدا ٿي ٿيس. 
سنڌين جون خاص خوبيون جي کيس ڏسڻ مِرآيون سي هيليون هيون 
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لڪل يد ! 
شاه: صاحب سنڌين مرڄي خوبيون ڏنيون, تن مان پغريسن سندن دببس سان 
ته هن عام ڀٽن ۽ مكُڻھارن کان وطن لا ۽ بھادريءَ سان ڪٽجي مرڻ 
وارو قصو ۽ ڪھاڻن, دودي سومري جي ماڻھن کي چا سان ٻڌندي ڏٺي, شادين ۽ 
خوشيءَ جي موقعن تي مارئيءَ جي وطن ۽ مارڻ جي اڪير جا گيت, گھرن م زالن ءَ 
ڳائيندڙن کان دلچسپي سان ڳائيندي ٻڏا. عام سنذين جي ڳوٺن ۽ پٽن جي محبت 
جا داستاڻ ٻڌائین ع ڏٺائين. هن ڏٺو ته سنڌ جا ماڻھو اڪثر وطن ڇڏي ٻين ملڪن م 
وڃي گھڅي وقت تاين زهڻ لا خوشيءَ سان تيارن هئا. جيڪڏهن ڪي مساضرين م 
ويندا هئا تہ سره وانگر اکيون هميشه جبل [سنڌ) ڏي كڅيو پيا نھاريندا هئا ۽ 
ټندن هن اميد هميشه اها ئي رهي آهي َ‫ ڪڏهن ٿر مولا واڳ وطن تي رارين, 
انھن ڳالھين مٿس ڏاڍو اثر ڪيو ٿو ڏسجي. مارئي جي سر م شاه صاحب جھڙي 
نموني وطن جي اُڪير ۽ پيار کي ظاهر ڪيز آهي, سو ڄڻ تہ سنڌي دهقاني زندگيءَ 
جي حقيقي اکگين ڏٺي تصوير چٽي اٿس. هن تي ڌاريین جي تھذيب٫‏ نمدن, پئسي, 
علم ۽ ترقيءَ وغيره جو ڪوب اثر نو ٿئي. هو ٻين جا بنگلا ڏسي پنھنجون 
جھ و پڙيون مٽائڻ عيب سمجھندا هئا, هن وٽ ڌارين جي لباسش (ٺاٺ) محلاتن 
(ئمدن) کاڌن خوراڪن (شاهو ڪاري) قلعن؛ ۽ ڪوٽن [(لشڪر ۽ سڀاه) ۽ ھارن 
سنگارن (طرح طرح جي سياسي ۽ مذھبي نظربن) کان پنھنجي ملڪ جي ماڻھن جي 
سادگي,.خانہ بدوشي, مسڪيئي, بي سرو ساماني, بي علمي, اٻوجھائي هزار ڀيرا 
ريڪ ند هٿي .. عم ران مر) کي چشي ٿو ت: 
پٽ ن پهريان سومرا,. جان ڪي تان جُيان, 
اِ ڪيٿي لوني لاهيان, ڪارڻ ٻس ڏينهان, 
2 قوصاي صمدبت 
ٻي خوبي جا شاه صاحب سنڌين ۾ر ڏٺي, ساهئي ديس واسن ۽ مارن جي 
ڀياس, هنن تي وحدت الوجود جو آثر قديم وقت کان, مختلف درويشن ذريعي ڀُي 
پہو آهي. تنهن ڪري هنن تي اورنگزيپي سياست ۽ مسلمانن جي جداگانہ قوسيت جي 
جو ڪو اثر ڪونہ ڀيو. سندن انھيءَ حقيقت کي مارئيءَ جي واتان, هيٺين 
طرح بيان ڪري ٿو: 
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پيغام لطيف ...۔ہ 
الست پريڪمر" جڎهن ڪن ٻيوم, 
”ثالريليٰ” تلب هت تڏهين تت ۽ ڄيومر, 
تنهيس وير ڪيومر, وَچن ويڙهيچن سِحڃن. 
۱ . سووبچاي 
0 919777 ”079000 
سا سندن همت, قريائي ۾ سروييچيءَ جي مادي جي هشي, آگرچہ سندڻ وڏيرو ڪلاس 
خودمطلبيءَ, بزدليءَ جي خرابين م غرق ٿيو پيو هو, ليڪن غريب طبقو هر قسمر جي 
مشڪلاتن, مصيبتن ۽ تڪليضن کي منھن مقابل ٿيڻ جو عادي ٿي چڪو هو, جنھن 
ڪَري منجھن برداشت ع قربانيءَ جو عظيم الشان مادو موجود هو. راءِ ڏياج جو سڂا 
مر سر ڏپڻ, سُسئيءَ جا پنھونءَ خاطر جھنگَ ۽ جبل جھاڳڻ, مومل جرن راڻي لاءِ 
راتيون وهائي ڏينھن ڪرڻ, ليلان جو چنيسر لاءِ ليلائڻ, سھڅيءَ جو ميھار لاءِ 
ڪاريءَ رات ڪن مر گھڙڻ, رحاري جي ني ءَ جو ور لا جر ٿڑ ڏييا پارڻ ڪا ارڻ آئڻ 
انهن جو ذڪر ڪَير اٿس. هن کي سر مڱڻ, سر گھرن, سر ڏيڻ جي ڳاله راءِ ڏياج 
جي آکاڻيءَ مرخاص اثر ڪَڀو ٿو ڏ ڏسجي. .رح ءَج گھر ٻار پنھٽجي ور 
(مقصد) لا قربان ڪري جبل جھاڳڻ کيس پسند آيو, چوي ٿو ت: 
وريتيون ورو, آ تن ورندي ور ريءَ, 
غاڏي هن جبل جو, تانگهينديس ترو, 
مان ساڻ ذرو, ننهن ٺ۽ٻرڻ نه ٿئي. 
موصل جي قصي بر راڻي بٽا ڪاڪ ڪڙهي. رڻ ٿڻ جلي وڃن ٿا. مرمل جي 
پاڻ را چفري: ساپ دائ فقو ډلب َڅ چو سن موي ير ت؛ ٌِ 
.”تن تڪڻ, تار گهڑڻ, اي ڪاٹشارن ڪمر.” 
ٻئي هنڌ ڇوي ٿو تہ: ڇ 
تنهن کي ندي ناه تگاه ھر. 
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انيس هوند مئي, پر ٻڏي: جا ٻيڻا ٿٿپا 
4. روا او ٍ 
چوٿن مٍاصيت ۾ خوبي جا شاه صاحب سنڻين م ڏئي سا هئي مذهبي 
ڪٽرڀڅي ع تعصب جي گھٽ هئڻ جي. هو پاڻ کي بھتربين سنڌيءَ جو نمونو تصور 
ڪري انھن جي فلاسفي هيٺين ادا ٿو ڪري: ‏ . ڇ 
”پريان سندي پار جي مڙيئي مٺاني.“ 


وك اخ هو 
وي ته ”کر ڀلي جين , ۾ سندس ڀريبن جي ملڻ جون اميدون ڏسي ”ساڙمرسڙن, هن 
کي کر جي کارڻ جو ڌرو بہ خظرو نہ هو, ڇاڪاڻ تہ کيس خبر هئي تہ کَر آهي کاري 
سگھندو, جن جو ڀريتڅو مامُو هوندو. هن ڏٺو تہ سنڌي دوستيءَ ۽ محبت جي بنياأد تي بس 
هر ڪنھن سان سٺو برتاءُ ڪرڻ لاءِ ٿيار هئا, مذهب جو مطلب هنن وٽ ڀريت ۽ 
محبت هو ۽ نہ ڪلضت ۽ نفاق. 

هن ڏٺو تہ جيتو ليڪ ڪيترا وائسڅا مغهب جي نالي م ظاهرداري 
ڪير, منشن اُجرو رکرو اچن, ڀر دل ۾ هچارا آهن ۽ وعصال کي ويجھا: يآ 

تنهن ڪري هن هيلنين اصول کي پسند ٿي ڪيو۔ 

”جيڏانهن ڪريان ڀرگ, تيڏانهني سڄڻ سامهون.” 

مٿي ذڪر ڪيل ڳالهين مان اوهان ڀروڙي سگھيا هوندا تہ, شاهہ صاحب 
سنڌ ملڪ چي ماڻھن جي عادتن ۽ حالتن جو غور سان مطالعو ڪرڻ بغد, هڪ طرف 
قوم جيٴ ڪمزوربن ۽ خامين کان واقف ٿيو تہ ٻشي طرف انهن جون خاصيتون 
ڏٺائين, جنھن تي ويچار ڪري هن سنڌين لاءِ ڪي سنيھاٴ ۽ تجويزون سوچيا, جن ٿي 
تفصيلوار بيان ٻئي هنڈ ڪيو ويندو. جي خاصيتون هڪ قومي شاعر جون ٿينديون 
آهن, سي سڀ شاهم صاحب ۾ موجود هيوڻ ۽ هو هر نقطي نگاه. کان سنڌ, ملڪ ۽ 
قرم لاءِنياپي ۽ پيغام ڏڀڻ جو حقدار آهي. 
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فصل ڇوئنون 
شاضم صاحب ڪي تضيل واري سنة 


اسان شاهہ صاحب جي سنذ جي قومي شاعر هئڻ تي بحث ڪري آيا آهيرن, 
هتي ان ڳالهھ تي بحث ڪنداسون ت شاه صاحب جي تحڂيل واري سنڌڈ جون حدون 
ڪھڙيون هيرن. آيا آهي 3 ات 
۽ آهي ڪھڑيون هيون. 

بھتر اين ٴٿيندوت سان سندس ڪلام مان سندس تخيل واري سنذ [(جنھن جي 

آزاد, آسودي ۽ ترقي يافتہ هئڻ جاهن خواب پر ڏٺا) جون حدون ظاهر ڪري ڏيکاريون. 
سنڌو درياءَ جي ترائيءَ رارو ملڪ گھڻي وقت کان سنڌ جي نالي سان پيو سڏبو هو, ان 
ڪري اڪثر مؤرخن سنڌ ع هند کي جدا ڪري ليکيو آهي. اٽڪل ڏيڍ هزار سالن 
کان وٺي سنڌڈ ملڪ ٻن حصن م ورهائجي ويو. اتر ڀاڱو جنھن ۾ گڏيل پنجاب ۽ 
سرحدي ضلعن هزاره ۽ ديره اسماعيل خان جا حصا ب اچي وڃن ٿا سو ڀنجاب جي نالي 
سان سڏجڻ لڳو ۽ ملتان کان وٺي جھونا ڳڙه, جيسلمير ۽ مڪران جي وج وارو ڀاڱو 
سنڌ جي نالي سان سڎيو ويو. جڏهن عرب آيا ت اُنھهن ٻ اهو سارو ملڪ سنڌ جي 

:حڪومت ۾ ڏٽو, ان کان پوءِ گھڻي رقت تاين انهيءَ ملڪ جا اگرچ جدا خدا 
حڪمران پځي ٿڃا ۾ ڪڏهن ب يڪي حڪومت ان تي قائم ن رهي, تہ ب انهيَ ساري 
ملڪ جي ماڻھن جو, پاڻ ‏ ميلاپ رهندو ٿي آيو. هندستان جي ڏکڻ م اڃا ہ 
ملتاني ۾ سنڌيءَ ۾ تفاوت ڪونہ ليکيو ويندو آهي. 

موجوده سنڌِ جا ڪيترا هندو ۽ مسلمان ملتان, بھاولپور, مظفر ڳڙهھ ۽ ديري 
غازي خان جي طرف کان لڏي هيٺ آيا ٿا ڏسجن. سنڈ جي رهاڪن مان چانگ, 
لغاري, ڀرڳڑي. مري, تالير, زرداري, جلباڻي, لاشاري, برهماڻي, نظاماڻي وره 
قبيلن جا ماڻھو دبري غازي خان جي طرف کان لڏي آيا جو سندن گھرو ٻولي اڃا تاين 
سرائڪي يعني اتر سنڌ ٻيا سري جي ٻولي آهي. اهڙيءَ طرح سولنگي+نول, ميراسي به 
بھاولپور جي طرف کان آيل ٿا ڏسجن. چوڻ م اچي ٿو تہ هندن جي لھاڻا قبيلي جا وڏا 

ملتان طرف کان هيٺ آياهئا. 

شاهہ صاحب ملنان تاين ويل ٿو ڏسجي. هڪ دفعي شاه عبدالڪريم جي 

قبي لاءِ ٻيڙي رستي اتانَ ڪاشي بہ آندي هئائين. سندس تعلق وارن ماڻھن مان 

ضَيترا سرائڪي ڳالھائيندڙ هئا. سھڻي ميھار جو قصو جو اصل موجوده ڀٽجاب جي 

طرف جو ڏسڻ مر اچي ٿو, تنھن تي خاص طرح سان ڪلام چوڻ ۽ هير رانجھي جي 

بيتن کي جي ٻين شاعرن جا هئا, پنھنجي مجلس ۾ ڳائڻ جي اجازت ڏيڻ (جنھن 
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9990 ) ۽ بيراڳ هنديءَ جا ڪي 
بيت سکن جي اگرن ۽ هندو ڀڳتن جا هئڻ, ان ڳالهه جي ثابتي آهي تہ شاهھ صاحب 
سنڌ ملڪ جي اُن ڀاڱي کي وسارييو ڪونہ آهي. 
ٰ ٻوٽيَ جي لححاظ سان ڏسجي ٿو تہ سنڈ آڳاٽي وقت کان چشن مك ڀاڱن ۾ 
ورهايل هئني. هڪ سرو جنھن ۾ سراگڪي طرزجي سنڌي ڳالھائڻ ۾ ايندي هئي, جو 
حصو ملتان, بهاولپور ۽ مظضر ڳڙهه ۽ ديري غازي خان کان سکر ضلع جي حدن 
تائين هو. ٻيو سنڌ جو مرڪزي حصو جنهن مان سنڌي ڳالھائڻ ۾ ايندي هئي سو 
سکر کان موجوده ڪڇ رياست جي حصي تائين هو. ٽيون حصو قلات, لسٻيلي, 
مڪران, سجي کان هيٺ بلوچستان وارو حصو هو, جنھن ۾ بلوچيءَ يي 
ڳالھائي ويندي هئي. چوٿون حصو ڪڇ, ڪاٺياواڙ ۽ جيسلمير جي ڀاڱن جو هو, جن 
مر سنڌيءَ سان گڏ ڪڇي, ڪاٺياواڙي ۽ مارواڙي زيانوڻ ڳالھائبيون هيون, ليڪن 
انهن سڀٺي ملڪن جا رهاڪو هڪ ٻئي ۾ اهڙا ڳنڍيا پيا هشا, جو سندن تواريخي 
راتعات, تصا, ڪھاٹثيرن, .ون روا مٽيون مائٽيون, لڳ لاڳاڀا هڪ ٻئي سان 
گھرا ۽ گھاٽا هئا. شاه صاحب جي ڪلام ۾ "ٻولي“ خراه 'جاگرافي“ جي لحاظ سان 
هن رسيع ملڪ جي, انهن مڙني ڀاڱن جي عشقيہ آفسانن ۽ اتي جي رهشيءَ ڪھڅيَ 
جو پورو پورو نقشو نظر اڇي ٿو. مثلاً: مڪران جو سسئشي پنھونءَ جي آکاڻي رارو 
قصو خاص طرح سسشي جي ڪيترن سَرن ۾ بيان ڪيو اٿس. 





چوي ٿو تہ: - 
پڻي جا پيرن جي, لڱس کي لاهيان, 
چنبيلي چايان, جي مرن نيو پاڻ سان. 
ٻني هنڈ چوي ٿو ت: 


”ڪاڏي منهن مڪران جو, اي پريون پار, 
ليڙن جو لطيف چئي, سونهونُ ٿيو سردار, 
 .‏ ها سو ملا مونگي ميڙئين." 
"9999-9-09 


آريون اٻوجهن جون, سڀڑ ڄامر. سهي, 
يت تنهن كين جكن تان ند تئي. 


ٻئي هنڈ وي ٿو تہ: 
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...يل نس اج بات ذڪر ڪندي“ 
چوي ٿو ت: 
.لک جه اي ير يو 
ڪن ًڀر راڻا راڄيا. ڪوٿ ڌڻي ڪَئيس, 
وري ٻئي هندڌ چوي ٿو ت: 


ڀڄننئان ڀلي پير, وڌو راءِ رڪاب م, 
ڪڇ رهندو ڪير, لاکو لوڙانن. سين. 


جاڙيجہ قبيلي جي ڪڇ تي گھڻي رقت کان, حڪومت هلي آئي آهي. هن 
وقت جا راجا بہ انھيءَ نسل مان آهن. انهن مان لا کو ڦلاڻي خاص طور تي مشھور 
سردار ٿي گذريو آهي. لکي لاکي ڦلاڻي جي مشھور گھوڙي هئي, جنھن لاءِ ڀٽائي 
صاحب چوي ٿو ت: 
اي 
.لاو ڪچ ان ديون اولاڪو 
رانڊن ۾ راڪو, ريٻاڙي رهي ويا. 
شاه صاحب جو ڪلام اڃا تاين ڪڇ جي گهڅي ڀاڱي.م ڳايو وبندو آهي 
ڪاٺياراڙ ريؽاستن مان جھونا ڳڙهھ کي خاص طرح شاه صاحب سورٺ جي سر م ياد 
فرمايو آهي. ٻيجل ۽ راءِ ڏبباج جي قصي تي هيٺين طرح چوي ٿو تہ: 


جا جڪ جهونا ڳڑه ۾ر, ڪو عطائي آيو, َ 
تنهن ڪامل ڪڊي ڪينرو, ويهي رڄايو, 
شهر سڄِو ٣‏ سُرَ سان, تندن تپايو, 
دايون در مانديون ثيرن, ٻانسن ٻاڏايو, 
چارڻ ٿي چايو, ت ماري آهي مڱڻو. 
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ٻيجټيت ”بغار زتاڻن ټديت 
ٻئي هٽڈ وي ٿو ت: -- 
محلين آنيو مڱڻو, ساز کڻي سرندو, 
سر جي سدا سر مر, گهور هڻي گهرندو, 
مٿي ريءَ ملوڪ جي, چارڻ نہ چرندو, 
جهونا ڳڑھ جهرندو, پوندي جهانءِ جهروڪ ۾ر. 
مومل ءُ راڻي جو قصو جيسلمير جي طرف جو آهي. جيسلمير شھر کان ڀري 
هڪ ڳو 'لڍورو' نالي (جنھن جو نالو بگڙجي 'لڍاڻو؛ ٿي ڀيو) هو, اهو هاڻ ويران 
ٿي ويو آهي. ان جي هيٺان ڪاڪ نالي ٿدي وهندي هئي , جهن جي ڪنڌيءَ تي مومل 
ماڙي ٺھرائي هئي, ڍٽ, لڍاڻو, ڪاڪ انعيءَ طرت تا نا آفڻ جن جا نالا ڀٽائي 
گھوٽ پنھنجي ڪلام مآندا آهن. هو چري ٿو تہ: 


”لڊوڻيا لوڌي ٿيا, وطن منجهھہ وصال.” 


”ڊاتي گهڻا اچي, ۽ اصن: سوڍي ونگسيو." 


رري چوي ٿر:ِ 
سوڍي سي لوءِ, ڪا جا مون سان ڳاله ڪئي, 
گجر کي گجميل جون/ تارن م تبرون, 
هڻي حاڪسن کي, زور ڀريون زبرون, 
”ڊٽ مر وڃج ڊول ڪاتياري ڪاڪ ڪري.” 
ڇ اهڙي. طرح شاه صاحب ھاڙهي جبل, پٻ جيل. هنگلاج, وندر, جاڻو, حب, 
ًقلاٿ پرربندر, جيسلمير ءَ بيڪانير جا نالا خاص طرح پنھئجي ڪلام م جاءِ بجا, 
آندا آهن, جنهن مان سندس تحيل وازي سنڌ جي حدن جو پتو پڂٺجي سگھي ٿر 
انھيءَ وسيع سنڌ لا ئي دعا گھري چوي نو تہ: , 
”سانٽيمر سدائخضن ڪرين, مني سندند سڪار.” 
شاهھ صاحب جو ڪلام وطن جي حب سان ڀريو پيو آهي. اهو وطن جنھن لا 
دعا ٿو گھري, سو سنڈ آهي. انهيءَ ئي نڌ جا قصا ۽ ڪھاڻيون ين 
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ڪت ينا ال 
اڻس. سواءِ ڪربلا جي واقع جي, جو بين الا قوامي شھرت حاصل ڪري ڇچڪر هو ء 
سڀٽي صوضي دزويسن جو مرڪزي نقطو ٿي ڪم اچي ٿو. باقي ڪوب ٻاهربيرن قصو 
شاه صاحب نہ راکاڻيو آهي. پنھنجي ديس تي خاص توجھه جو ڀتو سندس هينين ُ 
نن ن مان پئجي سگھندو. ُ‫ 

”دسي سيڻ ڪجن, پرڏيهي ڪهڙا پريس.' 

”ڌاريان ئي ڌاريان, مٿ مئي جا ن ٿيا.” 


هن سنڌ دبيس جا رهاڪو ملڪي حالتن جي ڦُير مھير سبب پٿي بدليا سڊليا 
آهن, ڪڇ ۽ جھونا ڳڙهھ جي ميمٹن جا رڏا اصل سنڌ جا ويبٺل هشا, جي زماني جي 
هيرڦير سبب اوڏانھين لڏي ويل هئا ۽ هاڻ وري ڪيترا سنجھان موني آيا آهن 
اهڙيءَ طرح سان, هاڻ ڪچ جي ڪنڊلا بندر طرف لڏي ويل هندن جا, ڪيترا وڏا ه 
ڪڇ کان هتي لڏي آييل هئا. سنڌ ديس کي شاه صاحب 'وطن', 'ملير“ ء الو.' جي 
نالي ساڻ ياد ڪيو آهي ۽ اُنھيءَ جي عوام کي ويڙهيچا 2 ۽ اٿ 
وغيرہ جي لفظن سان سڏيو اٿس ٍ 
”990909 
برن, ڏَٿ ع پيسين, ڀاروڑين ۽ لرين کي ڌارين جي ماڙين ء محلامن, سبز زارن ء 
ٹاایيجڻ مخ رهي نانڪ شخوة طلعاصڻ, زري يڪ ڪميجدن کان هزار دفعاأ بھئر 
سمجھيو اٿس. اُتي جي رهاڪن کي پنست پيل, ڪمزور ۽ غلامر ڏسي, دل نو 
لوڙهي, ين اج ڪه 
سيکاري ٿو ع چوي ٿو ته اها حالت سدائين ڪان رهندي, ضو ڏينھن ضُررر ايند 
جڏهن آ زادي ۽ ضرحخنده حالي نصيب ٿيندي يا 
آهيو, پنھنجي ررايات کي نہ رساريو, جو ارهان جي ڪر (نسل) جي اها خاسيت 
آهي ت هو ڪھڙيبن ب تڪليشن جي حالت مُر پاڻ نن وساريندا آهن. 
.مي ٿو کد 

ڪر ڏينهن . آهين. ڪوٽ ۾ر, لرئي هڏ م لاهھم, . 

ڪامڻ ارهان جي ڪر جي, اها اڏ وڌائي آه, 

هت مر پاڙج هيڪڙو, پائر جي پساھ, 

ستي سيل . نباههہ, ملير ويندئن مارئني. 


شاھ صاحب ديس م انقلاب جي مينھن وسڻ, غلاميءَ جي زنجيرن نٿڻ٫‏ 


ترقي ۽ خوشحاليءَ جا گل ڦل ٿيڻ جاٴخواب ڏٺا آهن. بعد ۾ سونھن جو وڃڻ, ميرا 
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ٰ پيغام لطيف 
اوڍڊڻ, تيل نہ مکڻ, ڪارا ڪاراببن ۾ ڀائڻ, سوڙن ۾ئہ سمھڻ جو ڪيل ذڪر خاص 
طور غور ۾ فڪر لائق آهي. غلاميءَ جي عيد لاءِ حڪمران کي اد ئ: 
جا عمر تو مل عيد, سا آسان سوءِ ورتي سومرا, : 


ويني ويچارن وسري,. خوشي ۽ خريد, 
سڪڻ ڪيا شهيد, مارو ملڪ ملڀر جا. 
الله أنيي مر هوءُ, جيئس آَ مران بند مر٫‏ 
جسو زنجيرن مر رااتو ڏينهانِ روءِ, 
پهريي رڃان لوءِ, پوءِ مر پڄنم ڏينهڙا. 
تصوف جي نقطي نگاه سان شاه صاحب جي ڪلام کي ڏسڻ وارڻ مارئيءَ 
کي روح سان, عمر کي نفس سان, ملير کي رحدائبيت جي واديءَ سان, عمر ڪوٽ 
کي مادي دنيا جي بندن ۽ رڪاوٽن سان تشبيٍهه ڏني آهي ۽ ظاهر ڪيو اٿن تہ انهيءَ 
طريقي, شاهه صاحب روحن جي اصليت ۽۾ انجام جو قصو ٻڌائي ”ڪل ٴشيء برجع 
اليٰ اُصله' “ينو تس پساڻ ڪڍو آهي. ڇ 
ناهر شالهق اتان ڪلار ادن يفالت ند ڪڍڻ ساڻس 
سرآسر ڀي انصاني ڪرڻ جي برابر ٿيندو. آخر هن بزرگ جو ساري زند گي عوام جا . 
ڏک ڏاکڙا ڏسي, ساڻن گڏ گذاريو, سو مس اثر ڪرڻ کان رهي نہ سگھيو هوندو. 
مخدوم محمد معن ٽٽوي شاه ولي الله جي مکيہ شاگرد جي صحبت, شاھ عنايبت 
صوفي جو لا ڳاڀو, مخدرم بلاول رحمة الله عليه جي سلسلي وارڻ سان واسطو بہ, اٿر 
ڪَرڻ کان سواءِ رهي نہ سگھيا هوندا. ان ڪري شاه صاحب جي ڪلام ۾ وطن جي 





معنيٰ سنڌ ديس ڪڍڻ جاُہ ٿيندو. 
شناش صاحب امو راهپ نه هو, تخت 30 


حامي ۽ سنڌ جو خاص تخيل رَشدڙه, جڻهڻ ون حدرن يون ئي سگهن ٿيون 

اتر طرف جيسلمير رياست جو ڪجھ ڀاڱُر, بھاولپور رياست جو ڳج حصو: 
ديري غازي خان جو ضلعو ۽ ملتان جي ڏکڻ وارو ملڪ , ضلعو مظفر ڳڙه شامل هئا. 
الهندي طرف بلوچستان جو سبيءَ تائن وارو حصر, موجوده قلات لسبِيلي ڪ مڪران 
ملڪ, ڏکڻ طرف ڪڇ رياست, جھونا ڳڙه ۽ ڪاٺياواڙ جا ڪي ڀاڱا 

اپڀرندي طرف, ڪائياراڙ ۾ جنوة پور ريياست جا ڪي حصاَ 

با جي آزاديءَ ع ترائي. جا 


. 


شاقتم صاحب جي قو يت تخيل 


آٻئي فصل ۾ربيان ڪري آيو آهيان تہ شاه صاحب جي وقت ڌاري سنڌ اندر 

ٽي مختلف قومي نظريا راج هئا. معني/: 

۱. سنڈ جي جداگانہ قوميت, انهيءَ جو حق, حُود مختيارڻي ۽ ترقيءَ جو نظريو< 

7. هندستان جي متحده قوميت, آزادي ۽ ترقيءَ جو نظريو. 

3. مسلمانن جي جداگان قوميت, نظام جي غلبي ۾ ترقيءَ جو نفظريبو. 

هيٺين دليلن جي بناء تي چشي سگھجي ٿو تہ شاه صاحب پھرين نظربي 

کي مجڃيندڙهو. 

۱. مسثلہ ”وحدت الرجوده۾ نڪ قا له نبا 
رحدت جو قائل هو. هن وٽ ”رحدٹ خيال“, ”وحدت عمل“ جي عدم موجودگيءَ 
ڪري, ماڻهن اندر مذهبي ورهاستون مصنوعي ۽ رسمي هيون. 

. سي قي ور ملا ها نہ سيشي 

'هندو' حقيقي طورهندو هئا, انھيءَ ڳالھ کي مدنظرارکي چوي ٿو تہ: 

”منهن مر مسلمان, اندر. آذر آهئين.” 
”هندو هڏ ن اُهئين, جٿيو تو ن جڳاءِ.” 
هن انھن سمورن اختلاقن کي بي معنيٰ ۽ ڌوڪو ڏيندڙٴٿي سمجھيو, جنهن 
کي اکين جا انڌا پروڙي نٿي سگھيا, انھيءَ ڳالهين کي هن هينين طرح بيان 
ڪيو آهي: 
مئي هاٿيءَ سڀن مامرو, اَچي پيو اندن, 
مناڙيس هتن سين. اڱين ڪين پسن, 
سندي سردارن, بصيرت بينا ڪري. 
هن جي نظر م مذهيي جھڳڙا انڏن جي اونده ۾ هٿوراڙسن ڏيڻ ۽ ڊوند تي 
ڪَنن جي لڙڻ جي برابر هئا. هن هميشه ائين ٿي ڇيو ت: 
اکيون اهي ڌار, جنهن سان پسين ڀرين کي, 


مگ ڏي ڪين نهار, گهڻو ريسارو سپرين. 
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. »نمس سي سس بيثا مر لطيف سس 
تچ "95090990050 ڄڻ هينين بيتن مر 
سمابيل آهي. 
ايڪ قصر در لک, ڪوڙيسي ڪڻس ڳڑکيون, 
جيڏانهن ڪريان پرک , تيڏان سڄڻ سامهون. 
ڀريبنءَ (حق) جي پسڍغ لاءِ اکين مان ڪٽرن جو ڪڍڻ وٽس لازمي اُمر هو. ِ 
مذهب مان هن وصل [ميلااڀ) جو مقصد ورتو ۽ ن َدوگيءَ (جدائيءَ) جو. 
تان ڪا ڪاني پاءِ, ونن ۾ وصال جي, 
دو بينائي دوو ڪري, معرفت ملپاءِ, 
...ران جي سونهن هر رختو ڪون رها 
اک اشهد چاءِ, ت مسلماني ماٹشيين 
م سندس ڀورو ويساه هو. اسلاهر جي اصولن مطابق هن جملي پيغمبرن ۽ 
انھن.جي ڪتابن کي مڃڻ ۽ ويساه آڻڻڂ, کي ايمان جو جزو ٿي سمجھيو. هن 
مولانا روم جي چوڻ تي: 
ما ز قرآن مفز را. برداشتيم, 
استخوان پيش سڱان انداخختيم.” ّ 
مطابق مدهب جي ماهيت سمجھي ورتي هئي, کيس سمجف ۾ٿہ ٿي آيو تہ 
يا يه -: ”اٻهڻا“ چئم ۾ ڄڻ ساڻ گذاريو ويي, سي جدا 
پڙاڏو سُو سڏ ,ور وائيءَ جو جي لهيِي, 
ها اڳهين گڌ, پر ٻڌڻ ۾ ٻ لٿيا. 
جو حال هو, هن جڏهن وطن وسڻ ۾ سنگھارن جي سكشي ٿيڻ جي دعا ٿي 
گھري تہ سڀ ديسي بنا تميز مذهب جي يا هئس. ِ 
الشھود جي بنياد تي ٻڌل هئي, قبولي نٿي سگھيو. هن چيو ٿي ت: 
وحدت تان ڪثرت ٿي, .رت وحدت ڪل 


ٽي اه ڙت راي سي رل 


يا يي نن وا ت هڪ دا جي ڂلقيل پئدڻ, 
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پاڙيسرين, هم نسل, هم ملڪ ماڻهن کي صرف ڇند رسمن ۽ اعقيدن جي خيال 
کان, باوجود انھيءَ ڳالھ جي تہ هرڪو پنھنجي ڀر م, ان ذات حقيقي کي مڃي رهيو 
هو, جدا قومر ڪري شمار ڪيو وڃي. اُنهيءَ ڳالھهہ کي نظر مر رکي هن ڇيو تہ: 
پريان سندي پار جي.. مڙيئي مٺائي, 
”سڀڪا پريان کي پوجي. 
اهڙن خيالن رکڻ بعد هن کي ويري ۽ واهرو, هڪ ئي ڏسڻ م آيا جن ملن 
۾ ڀنڊتن, انسانن مرمذهب جي ٽنالي ۾ نفاق ٿي وجهڻ گھريا, تن لاءِ چيائيسن: : 
اچي ٿيا اسلامر, ڪشضر. ڪافر ‏ پاڻ مر. 
ڪڏهن جدبي م اچي, کين مخاطب ٿي چوي ٿو ت: 
ڇ ----"--090-9-9095959-9-9--9 
۾ ڪمال جي درجي تي پھچڻ لاءِ خاص محنت ء٤‏ قربانيءَ جي ضرورت هٺي ۽ خود 
ڀڃشمير ۽ ولي ب خدا کاڻ دعا گھرندا رهيا تہ ”شل مسلمان ٿي مرن“ *. مسلمانن جِي 
موجوده تنزل واري حالت مم جڏهن ”مسلمان ڌر ڪتاب و مسلمانان د, 9 
صحيح تشريح هئي. هن وٽ مدذهب جو مطلب ِ معني محبت هئي, جنھن کان عام 
بي بر هئا. چوي ٿو ت: 
حوصلو حيرت جو, آ ان 
سندي محبت مامر, ڪور پروڙي ڪينڪي. 
9-0 تي ند هو, يه 3 
رھم قلائيٽڪراٽڪرا ڪير يهو ما ساج جرير: 7 


9 ڌوڙ مر. 
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يت ببفاد اظيت 
هن جي اڳياڻ مسلمانڻ جي تاريخ جا راتعات بہ سامھون هئا. شريعت ۽ َ 
اسلامر جي نالي ۾ ملن ڇا ڇا نہ ڪري ڇڏيو هو. متصور کي شرمسار ڪرائڻ, شمس 
تبريز جي کل لھرائڻ, بلاول کي گفاڻي م پيڙائڻ, سرمد کي سوريءَ تي چاڙهائڻ, 
شاه عنايت کي قتل ڪرائڻ جا واقعا سندس اکبن اڳيان هئا. آهي سڀ شڙيعت 
اسلامي کي زور وٺائڻ خاطر, اهڻ ماڻهنڻ آکاڻ سر زد ٿيا ۽ جن جي زند گي جو سارو 
رڪارڊ ياه هو. اهڙن ڪارنامن اسلامر جي وڌڻ ۽ ويجھڻ مر رنڊڪ وجھي ڇڏي هتي 
۽ انھيءَ روش اسلام جھڙي دين فطرت کي ڪن اعتقادن, رسمن, طرز معاشرت جي 
دائري ۾ حدود ڪري ڇڏيو هو. هن جڏهن ڏٺو ٿي تہ زائي, شرابي, ظالمر غريبن” 
.رس وا ور الا ع فرعوني حياتي گذاريندڙڻ کي هڪ اهڙي 
قوم جا رد تليعر ڪيو وڃي ٿر, جا عالم جي ماڻهن لا ۽ مثال بڻجڻ واري هئي ت هو 
ماڻھن جي ورهاست کي قبولي نن سگھيو ۽ صاف شي ڏنائين ت: 
ان پر نہ اهان, جيشن ڪلمي گو ڪوٺائين, 
دغا تنهنجي دل , شرڪ ۽ شيطان, 
منهن ۾ر مسلماڻ, اندر آذر آهشين. 





۱. هندستان جي متحده ”يد 'آگرچہ مسئُلا وحدت الوجود جي پيدائش 
هو ۽ شاهہ صاحب جي صوفيانہ خيالن جي مطابق هو, ليڪن هن جي وسيع نظر 
ڏسي ورتو هو تہ هندستان جيڏي برصفير مر جتي مختلف عقيدن, معاشرتي 
معيارن, تھذديبي درجي, جدا حدا ٻرلينَ رنكڻ, سُنلن, رسمن ۽ رراجن وازا ماڻھو 
رهن ٿا, تن کي مصنوعي طور ڪنھن پلشن ۽ پروگرام مطابق هڪ ڪرڻ جو 
اصول سھشو ۽ سٺو بيشڪ هو, ليڪن عملي طرح ان جو وڏي عرصي تائيڻ 
حاصل ٿيڻ نا ممڪنات مان هو. تنهن ڪري هن سنڌي قوميت واري نظربي بنسبت 
هندي مَتحده قوميت واري نظربي کي٫‏ زياده آسان ۾ جلد عمل ۾ اچڻ وارو 
سمجھي اخعيار ڪيو, جنهن لاءِ کيس هيئن حقيقتن وڌيڪ آماده ڪيو. 

اگ :۽ سنڌ جا هندو بنسبت هندستان جي ٻن صوبن جي, گذريل زماني ۾ ٻڈ ڌرمر جي 
غير متعصب اثرن, گرونانڪ صاحب جي تعليم, هندو سنياسين ۾ ڀڳين جي 
سکيا , مسلعر صوفن جي غير فرقيواران ۾ غير معتصان وحدانيت جي طرز 
عمل ڪري, تعصب ۽ ڪٽرڀڅيٰ کان خالي ۾ مسلانن کي رهڅي ۽ ڪرڻي ۾ 
گھغو نزديڪ هئا. 

7 سنڌڄامسلما, صوفين جي محيتي پيا تنگ دل ۾ ڪٽرهندز سان اسر 
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پيغام لطيف 
نہ پرڻ, ڪثرت تعداد دل ۽ ڪٽر هندن سان واسطو نہ پرڻ, ڪثرت تعداد ۽ 
گھڻي وقت تاين حڪمراڻ رهڻ ڪري, روادار ۽ غير فعتصب هئا. 

ث: ملڪ ننڍو, ٻولي يڪي., عمده ررايات, رڙق جي گھڻائي, ماڻھو روادار, محب 
وطن, محبتي. مخماندار ۽ 'ڪسن کائڻ وارا هئا. اهي اهڙيون ڳالهيون هبون, 
جن هتي جي باشندڻ کي بنا ٿميز فرقي يا مذهب جي هڪ قوم بنجڻ جي لائق 
ٿي ڪيو. ڏسڻ ۾ اچي ٿو تہ انھيءَ نتيجي تي پھچڻ کان اڳ هن سنڌذ جي 
گھڻي حصي جو سير ڪري گذر بسر جون حالحون خود جانچي ڏٺيون: سنڌ ۾م 

٫ ان يا ها ري نل جا هئا ته‎  . 
ٻيا سماٽ (سامائيٽ). انهن ٻنهيانسلن جي فردن ۾ کيس ڪي خصوصيننون‎ 
ڏسڻ ۾ آيون, هن بلوچن کي آريہ قوم جي نسل جو ڪري تسليم ڪيو ۾‎ 
سمن, سومرن ۽ ٻِين مڪاني رهاڪن کي سماٽ ڪري سمجھيو.‎ 

شاه صاحب جن مڪاني قبيلن جو ذڪر پنھنجي ڪلام ۾ ڪيِر آهي, تن 

مان ڪي هيٺيان آهن: 7 

۱. بل ڊ: جن کي آرياڻي, ڪيچي, جت آريچن جي نالن سان ياد ڪيو اڻس. آهي 
مڪران, قلات جي سردارين, مظفر ڳڙهه, ديري غازي خان جي طرف کان آيل هئا. 

7. سماٽٿ: (سہہ ‏ سومرا) جن جا ڀاڙا اٻڙأ, داسڙا, جاڙيجا, لاکا, راهو, اٺڙ ۽ جكرا 
هئا. اهي وج سنڌ, ڪڇ, ڪاٺياواڙ جي طرف جا رهاڪو هئا. 

.ام ڻر مارو, سنگھارو, ويڙهيچا, پنوهار, وڻجارا, ملاح, منگتا, ڀا سوڍا, 
واٽي, گندرا, ريٻاڙاءِ ڪاڇي, ڪوهيار, اوڏ, مھاڻا, ميھار شمار پئي ڪيا اڻس. 


الق:؛ کيس بلوج قبيلي سان خاص محبت ٿي ويل ڏسجي ٿي. سندن بھادري, همت, 
وعدي وفائي, ليڊري ۽ اڳواڻي جا آثار شاهھ صاحب اڳيئي ڏٺا هئا. هو: 
ڪلھوڙن جي منھب جي نالي مرخود سر ۽ قسطائي حڪومت ۽ ان جي منافقان 
پاليسيءَ مان بيزار ٿي چڪو هو. ان ڪَري بلوچن ذريعي سنذ ال انا 
.رگ لڳ ۾ بلوچن جي زور وٺائڻ ۾ همت ازائي ڪرڻ لاءِ ڪمر 
ڪشي بيٺو. سڄا سارا نج سر سندن قصن, ڪھاڻين ۽ تعريف ۾ صُرف ڪيا 
اٿس. بلوچن جي ساراه ۾ سندس ڪي مصرعون ضرب المشل ٿي ويون آهن. 
انهن مان ڪي هيٺ ڏڄن ٿيون: 
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”برھ أْ ٤‏ بلوچ جي, ٻہٻري ڪيس باند” 
.ار وچاڻيِ ذات, منان. مور نہ وسري” 
”ڪو جو آټسن ڪرڏ, ٻاررچاڻي ذات سي ِ 
”لي ڪري ٿيومر, هي سنگ ٻاروچن سڀن” 
-”آهيان ڪميڻي, ذات بلوچي نہ جڙان” 
”ڏتان جي بلوچ, مون جيشن اکگيس نسڀن” 
”جيهي جي تيهي, ت ب ٻانهي ٻاروچي جي “ 
هڪ هنڌ سندن سَياسي رهبريءَ بنسَبت وي ٿو: 
”جنهنجراري ڄام اڳواڻ, تنهنکي ڪانهيٰ باڪ بھڀر جي” 
سندس اميدون ۽ پيشنگوئي جلدئي پوري ٿي ۽ ڪلھوڙن جي حڪومت 
ختم ٿي, اُن جي جاءِ تي بلوج حڪمران ٿيا. هنن جي ساڻن ملحبت صرف ڪلھوڙن جي 
ڪڍڻ لا ۽ ڪان هئي . پر ان ۾ تاربيخي روابيتون شاصل هيون. جِيُشن هڪ هنڌ چوي ٿو: 
”جڏان ڪن فيڪون چئي, نيو آرياڻي ارراح" 
10 
”اچي آري ڄامر جو, وڻ رڻ منجهان واس” 
َ‫ (يا) آ 
#پينڊزس ٻنهرن يل اير ڪټّ آرانز 
انهنِءَ ڪري كين دعا ڪري چوي ٿو تہ: 
”النه آريچن کي. ڪوسو لڳي مر وا٤”.‏ 
سندن جوان مرديءَ ۽ بھادريءَ جي ساراهه ڪندي چوي ٿو تس 
”ڪٽارو ۽ ڪوس, اڱڻ آاري ڄام سي" 
اهي صشتيون سوليون هٿ ڪين اڇي سگھهنديون آهن. انهن کي ماڻڻ لا ِ 
لالج ۽ لوڀ ڇڏي, لاڳاڀو لاهي ننگو ڻي نڪرڻو آهي. اُنهيءَ منزل تي پھچڻ لاءِ 
ڪَيُي ڪشالا ڪاٽڅا ۾ جبل ٽاڪڻا ٿا پون. يجن شر هت ڪر ڪا رائد نل 
آهن جا گيڀرر كڀڙندا آهن. : 
ٺه نان ضاح ت بات رباص ڳار ڻڏس اآيدن: جنامان تام كخ. 
سخڂاوت, 3 لمدن سندن 


اکين اڳيان هنا 5 


سب پپيفاملطيف 
ين 





”زد سرشن جو سگ نيو" 
نا 


سمون سخڂاوت جي, ويٺو پڄي پر 
ڪوئيو ڪنگالن کي, ڏئي دلاسا در, 
متي ولهن ور ڏيهاڻي ڏاتارجي. 
سماٽ کي سنڌي ڪلچر ۽ نمدڻ جو يادگار ڪري تٿي سمجھيائين, پر 


کيس معلوم هو تہ انھن قبيلي جا ماڻھو, گھڻي وقت تائين, حڪومت ڪرڻ ۽ 
سکي حياتي گَذارڻ ڪري, پنھنجو انقلابي جدبو ۽ جنگي روح وڃائي ويا هئا. 


ت: 


سنڌي عوام, شاه صاحب جنهن طبقي کي سڀ کان گھڻو ساراهيو آهي, سو 
سنڌي شرام جو اُهو طبقو هو, جنھن جا افراد سنڌي ڳوٺاڻا, خانہ بدوش مال 
چاريندڙ, ڌٿ تي گذران ڪندڙ, ڀلا ۽ مڇيون ماريندڙ, کٿا ۽ لويون 
پھريندڙ, اڌ اُگھاڙا اڌ ڍڪيل, ٻيلن ۽ جھنگن ‏ رهندڙ هئا. انھيءَ عوام م 
سنڌ جو حقيقي روح سمايل ڏٺو اآڻٽس. انهن جي مفلسي, حانہ بدوشي, جھالت ع 
مصيبت مر گرفتاري ۽ قيد ڏسي هنجون هاريون ۾ نير وهاپي اُٿس. سنڌڈ جي 
مستقبل کي عرام جي آئيندي سان وابستہ ٿي سمجھيائين. انھهن جي 
مشڪلاتن ۾ مصيبتن کي سنڌ جي تڪليف ڪري ٿي ڄاتائين. انھن جي 
آزاديءَ ۽ ترقيءَ مر سنڌ جي ڀلائي ۽ بھتري ٿيِ ڏٺائين. هر قوم کي دنيا جي 
تغمير نز بر پنھٽجو حصور پڀش ڪرڻو آهي هن جي خيال صوڄپ سنڱين کي بپ ِ 
انھيءَ ڏس مرخاص پارٽ ادا ڪرڻو آهي. اهو مُقصد تڏهن حاصل ٿي سگھندو, 
جڏهن سنڌي پنھنجي هزارن ررهين جي تھذيب کي, جا هنن صدبن جي تجربي 
بعد حاصل ڪئي آهي, ترقي ڏياري اوح تي آڻين. هن کي معلوم هو تہ سنڌي, دنيا 


7 جي ٻِن من جي بنسبت پٺتي پيل هئا. هنن جي سڀ حاصلات بذويانہ نموني جي 


هئي ۾ ٻين جي مقايلي ۾ پٺتي هئي. ليڪن هن ان جي بارسود, کين هر 


: پنھنجي شيءِ تي خر ڪرڻ جي تلقين ڪئي ۽ ساراهيو. کيس معلوم هو تہ 


جيستائين قوم ۾ خود شناسي ۽ خودداري پيدا ن ڪي وييئي آهي, ان وقت 
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قا لطيف 
نا ند ات سنا 
ٿينديَ سندي ٻين جي سڃاسي/ اتتصادي, ذهني غلاميءَ مر ڻاڻا پيدا هوندا. 
مارئيءَ:جي سر مر هن اُنھيءَ مضمون کي تفصيل سان ورجائي پيش ڪيو 
آهي. ان سر ۾ سنڈي عوام کي مارڻ ساڻ تشبيهه ڏني اٿس. ڌارين جي حڪومت 
کي عمر ڪوٽ جو بند م قيد ڪري شمار ڪيو اٿس. حڪمران طبقي کي عمر 
سومري جي نالي سان ياد ڪيو اڻس. آزاديءَ جي حياتيءَ کي ملير ۾ موڪ مھا چونڊڻ 
راري زندگي ڪري ليکيو اڻس. 
---- يا زاد زندگيءَ جو قدر 
۽ پنھٽجي قومر جي پستي جو درد آهي, مارئي جر نالي سان ڪري ظاهر ڪيو اڻس. 
.اه صاحب خراد مخ واه پَِست پيل سنڌبن کي ٻين قومن کان ملني نشو 
سمجھي هن کي سندن پستي: جي بڂوبي احساس هو. ليڪن انھيءَ کي هن عيب 
”ّسمجھي ظاهر نب ٿي ڪَيائن وي ٿو تہ: 
اسين تشثان آٿيون, جت گهتيو ناھ, 
جي. وڃرن ڪنهن رهانءِ, تت آبہ مٿن لونيوڻ. 
هڪ هنڌڈ سنذين جي دهقاني زندگيءَ جو ذڪر هيٺين طرح ڪري ٿو: 
گولون گولاڙن جون, جهپي ساڻ جهپيندي, 
ڪرڪڙ ڪنڊيرن مر, ڦوڪيو, ڦڪ ڀريندي, 
عيدن برادن تي, کيه مانڌاڻو کيندي, 


1 ڏٺ آءِ ڏيندي, 


_-_- ذڪر ڪندي چوي ٿو ت: 
.ون کي ماروڑن/ سج ڳڻائي سيج ۾. 
سندن عامر حالت جو بيان ڪندي هينين طرح چوي ٿو: 
پلر ڀيڻ, اوڇڻ اُن, جن جا پير مٿي پٽ پاڪ, 
وهڻ وراڪن ‏ ۾., ان جي اجهوڪي اروطاقڻ, 
پاڻ تہ يسس ؛ڀاڻ کي, ويچارا بي باڪ, 
عمر اوءِ نہ عاق, ڏکيا جم ڏوگکرئين. 
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>-..,. پيقام لطيف 

اڻيي ۽ چاڙهيس, ڌٿ ڏهاڙي سومرا, 
ستا ڪيو سيد چوي, سانئون سڪانين, 
منجهان لنب لطيف چوي؛ چانور ڪيو چاڙهيسن, 


گڑيون کيه ڀڪليون, ڀگهر سر پيرن, 
ايءُ وڙ ويڙهيچن, مون لوڏانشي لکيا. 
انھيءَ طرح سان َپنھنجي سنگھارن, مارن, ويڙهيچن ۽ پنھوارن يعني سنڌي 

عوام جي غربت جا ماريل, ڌارين جا ستايل, پاڻ اُگھاڙا رهي, ٻين لاءِ رات ۽ 
ڏينھن محنت ۽ مزدوري ڪندڙ هئا, جي زندگيءَ جا مثال ڏيندي, سندن جاِ رهائشش, 
جو هيٺين طرح ذڪر ڪري ٿو: 

عمر انهيءَ ڏيھ جا, ڌڏرٺين ڏتمر ‏ ڏس, 

وليون رڻ ڦلاريا,. للرنڱيون لين, 

آڻيو وجهن. آهرين, سندا ٽوهن ٿس, 

ميوا, مڃر, ماکيون, سڀڇڪا. چكکن چس,ِ 

ماڙيءَ وهيس مس ملير ويندئنن مارني. 


هن هنڌ مارو سترا, ڊنگر ڊار رهن, 
پاڻي پوڄ پٽ ۾ پکي پاند پيسي. 
”ورسي کارا گوه, سنحيم جي ساڻيه جا.” 


گوهر, ٿوهر, ٿر, جت ساٽيڪا ۽ سٽيون, 
ڪيئن لهندمر ڪر, جيس مارو پاڻ آپاريا. 
نڪا جهل ن يل, نڪو راثر ڏيه مر, 
آاڻيو رجهن اهريس, روڙيو رتا گل, 
مارو پاڻ ' امل, مليرون مرڪتو. 
ڌارين ۽ حڪمران طبقي جي ترقي, دٻہدبي, جوڙ ۽ جنسار کي ڏسي مرعوب 
نشو ٿئي, هن کي سنڌي عوام جي سادي ۽ بدويان تھذديب سان خاص الفت آهي. 
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سس پپيفامرلطيف 
ٻنھي جي پيٽ ڪندي هيٺين طرح چوي ٿو تڊ 
پولا پنهواريون» مور آتم مني ڪن, 
جي لاک رتانرن لونيون, ته شالنئان سرنهن, 
ان ايلاچنشون اڳري, بخمل بافتتن, 


جا ڏتم ڏاڏاڻي, سا لاهيندي لڄ مران. 


ارمن هڏ ن اوڊيان, پتولا پٽ چير, 
ٻانڌڅا ٻن ڏيان, ار ۽ عتبير, 
ماروءَ سين ماڻيان, گٹيون جهڙيون کگير, 
اندر اح اڪير, مونگي يريي.. پنهوار جي. 


سرڻ پراپر اسگڙا ُ٫‏ ون نوڻ. براپر لگ 
ريو تنهن جو رد ڪيو, ڪوڙ تنهن کي ڪگ, 
سرن ماروءَ جو مکگ, تيل ن لاهيان تنهن جو. 
ڪارا ڪراين ۾, سون اسانگي سوءِ, 
ور جيڏين سان جوءِ, فافو فرحت ڀانيان. 
هن سنڌي عرام يعني مارن جي ڌاريڻ يا صاحب اتحدار طبقي جي غلاميءَ 
مان آزادي ماڻڻ, ذهڻي زنجيرن جي ٽٽڻ, سنهڻ سياسي اقتدار جي ڪوٽن ڪرڻ, 
انقلاٻب عرام جي واهونديا ورڻ لاءِ دعائون گهريون آهن. ڏولاهن جي ڏينهن گذري, 
سک جي سڪارن لاءِ دل کي دلاسا ۾ ڏڍ ڏنا آهن. هو چوي ٿو تہ: 
ميندا اد = فارئي, محلين .ران ڌار, 


اير :يا لي ري تا ريڙهي: ان 
جا هتيجن هار, سا. ڪيشن وهندي . ڪوٽ .۾ر. 


عمر اڇا ڪپڙا, ڪاڻياريون ڪيئن ڪن, 
جنهيَن جا اٿُرن مر در تا ويڻ نهن , 
هوءِ جي حق ڀُڃن سي ڪيئن ستيرن سومرا. 
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سس پيغاهرلطيف 
اءِ؛ ڪُن وين سمهان, مون ور گهاري سح 
ور اڀاشن سن اڃ/ گه ضريت تنهن جو سومرا. 





ڪو ڏينهن آهيسن ڪرٽ پر لوئي هڏ مر لاھ, 
سي سيل نباھه, ملر ويندئن مارثني. 
”منهن جي اس اها, ڪڏهن ڪيرائيندي ڪوٽ کي" 
زبرنين ٻيڙنيس لوھ ي۾, ٽي ڪيس ڳاھم, 
سرتيون دعا ڪجاه,. هم پرمر ڀاروڙيءَ رهي., 


وڄڙيس . ويس ڪيا, مٿقي آئي مند, 
"909-050 
هيئن نہ ٿيس هند, جي ڪر لڌڏڏنون ڪڏ هن . 
شاه صاحب سنڌ جي جملي رهاڪَن کي بنا هندومسلعھر فرق جي سنڌي ڪَري 
تصور ڪيو آهي. جن ماڻهن کي ساراهيو اٿس, تن مان اڪثر هندو هئا, راءِ ڏياج. 
هُدو راجا هو ۽ لاکو ڦلاڻي ڪڇ جو هندو راڄا هو, راڻو سوڍو هڻدو هو, موسل 
هندواڻي هئي, سسئي هندو نسل جي هئي. اوڏ جاڙيجا, ريٻاڙا, جوڳي بابو, 
سٽياسي, آديسي جن جو ذڪر شاه صاحب پنھنجي ڪلام ۾ آندو آهي, سي سڀِ 
هندو هئا. هن نڪو محمد ين قاسمر جي تعريف ڪشي آهي, ٽڪو محمود غزنويءَ َ 
کي ساراهيو اڻٿس. اورنگزيب يا ڪلھوڙن جي مذهبي سَياست جو مٿس آثر پوي ها 
تہ ضرور انھن جو نالو ب ڀنھنجي ڪلام مرآڻي ها., پر ڪي ب اهو ڏسڻ ۾نہ ايندو 
جي بلوچن کي ساراهيو اڻس ت, اهي پھريان ئي حاڪم هئا, جن شريععي راچ 
بدران, ملڪ جي دستورن ڀٽاندر حڪومت ڪئي. رسالي مرن ملن ٴً‫ نہ مولوبين جي ڇ 
ساراھہ ڪيل آهي, بلڪ هنگلور جي هلڻ, گنگا تي گجڻ ۽ سنكين وڄائڻ راري 
سامن ۽ جوڳين کي اد ڪري رنو اٿس. 
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شاهم صاحب ۽ ڊاڪٽر محمهہ اقيال 
جي نظرين تي هڪ نظر 


جھڙيءَ طرح سان شاه صاحب جي شعر جو سنذين جي دلين تي اثر پوي ٿو, 
اهڙيءَ طرح ڊاڪٽر محمد اقيال مرحوم بہ اڄ پاڪستان جي اردو دان مسلمانن ۾م 
خاص طور مقبول آهي. شباه ضعب ستو ين :دا ڪر صباحت پاهمجاڻ هن آرد“ 
دان, مسلمانن جا [(سندن چوڻ موجپ) قومي شاعر آهن. ٰ 

هن فصل ۾ آ٤‏ ٻنھي جي خيالات ۽ نظريي بنسبت ڪجھ حقيقتون پيش 
ڪري, روشٽي وجهڻ جي ڪوشش ڪندس. 

پڑهندڙ جيڪڏهن غور سان شاهہ صاحب ۾ ڊاڪٽر اقبال جي ڪلام کي 
ڏسندا تہ معلوم ٿڪندڻ تہ ٻنھي جي تعليم ۾ فيض جو هڪ پاسو هڪڑوئي هو. يعني 
ٻنھي تي ۱. رسول عربي 2 .ريك .مج تات رو اثر پل 
آهي. رٽ ننن جن تقلا اي القنءَ لق رجا ين پر 
کي ذهن نشين ڪرائڻ جي ڪوشش ڪندس. 

. مم 

:شاه صاحب جي ڪلام جي ”79 
بچڻ ۽ هدابيت حاصل ڪرڻ لاءِ محمد رسول الله قِٳيڀَ جي تعليم کي سمجهڻ ۽ 
مڄڻ ضروري ڄاتو آهي. هو چوي ٿو تہ: 

1 لاه شريڪ له, جڎهن چيو جن, 
سن هي مم ڪارتين هيجان ساڻ هنين, 
تڏهيي منجهان اتن, اوتڙ ڪت اوليو. 

شاھ صاحب قرآن کي حڪمت جو مخزن ۽ اسم اعظم جو منيم سمجھي 
چوي ٿو تہ جيڪڏهن غور ۾ فڪر سان ان ۾ نگاه ڪبي ته ٻُين درن تي وڃڻ جي 
ضرورت ئي ڪانہ پوندي. ھ 
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فڪر سڀن فرتان ۾ اسم اعظم ڏور, 
ٻيا در وڃي ن ووڙ, آي امل ايائيي سهجي. 
اهڙيءَ طرح شاه صاحب حقيقت جي جو ڏسڻ, انساني معراج تي رسڻ٬غير‏ 
کان آجو ٿي حق جو مشاهدر ماڻڻ, ڀربين پسڻ بابت جڏهن گفتكو ڪري ٿو تہ 
مولانا روم جو حوالو ڏيڻ ضروري ڄاڻي ٿو. .يد 


طالب قصر, سونهن سر, ايءَ رومي جي روءِ, 
جنين ڏئي جوءِ, تنين ڪڇيو ڪين ڪي. 


ت.لب قصر/: سونهن تيسول رومي چي؛و آهي. 
تاڙي جي لاهي, ت منجهين مشاهدو 'ٿئي. 


طالب قصر, سونهن سر, ايءَ روميءَ جي رهاڻ. 
پهريس وڃخائني پاڻ, پوِ پسڻ ڀرييءَ کي . 
2. ڊاڪٽر محمد اقيال 
اهڙيءَ طرح ڊ اڪٽر اقبال جي عيالات جو سرچشسمو ىيض ‏ رسول عربي, قرآن 
شريف ۽ مولانا روم آهن. . 
بلق ٫نبٹت‏ ڊنيا ريال تاڻ: 
«بمصطفيل برسان خود, راگه ديڻ همه اوستَ. 
1 4 
مقام ‏ خويش ‏ اکكر خراهى درين دين. 
مق دل ند ورا مضطضيل گير. » 
ڊاڪٽر اقبال جا خيالات قرآڻ بنسبت جيڪڏهن معلوم ڪرڻ گھرندا تہ انهن 
جو ڀمو سندس هيئسن شعرن مان ڀئجي سگهندو. 
ميريي اشعار مين پهنس كر نه رد جا؛ | 
اڱر تو سالك راه يقين هم 
کذر ڇجا ٿو مري پڙه بيحن: نيم, 
ره قران مين کاه اولين هم 
”اي طرح قرآن تك پهنچ جانبخ. 
تو حاصسل دولت دنيا ‏ و دين جم 
ََ.صَ8 


پيغام لطيف تت اڪ 
محيط كائنات ڊل مهم قرآن.. 

نظر کى آخري منزل هي قرآن 
با سل بقرآن شعيشي ررٻاهى است. 

فقر قرآن اصل شهنشاهي نٹ 


5 


ڊاڪٽر اقبال مولانا روم لاءِ جا عزت ۽ عقيدت رکي ‏ ٿو. ِن جو پِشو سندس 
هيٺين شعرن مان پکجي سگهندو هو چوي ٿو ته : 


را ا7 اد 

ش.رر مي ال را مر کر از غبارم جلو: ها تعمير گرد َ 

جان آواز شعله ما سرمايه دار. من فروتن يك نفس مثل شرار 

موجم و در بحر او منزل كتم, ٿا در تابنده حاصل کٽم» 
مي ذڪر ڪيل حوالن مان ڀتو ڀپئجي سگھي ٿو ته ٻِئي ساڳين فيض جي 
چشمن مان سيراب ٿيا. سندن ڪلام تي وڌيڪ غور ڪرڻ بعد اُهو بہ معلومر ٿسِندو تہ 
ٻنھي جي سامھون انساندات جي ترقي ۽ اصلاح جا مقصد هئا. گھري نظر وجهڻ بعد 
پڙهندڙن کي اهو ضرور معلوم ٿڀندو تہ, انھيءَ مقصد کي حاصل ڪرڻ لاءِ ٻنھي جدا 
جدا رستا ۽ راهون ڏسيون آهن. مٿي ذڪر ڪيل هڪ جھڙائيءَ ڏيکارڻ بمد آ٤‏ سندن 
اختلاف کئي هي پيش ڪندس. 
ثأف اب لفظ نحاه 
۱. وحدت مذافب ڇ 
شاه صاحب مث رحدث الوجرد کي مڃڻ ڪري, "رحدت مان ڪثرت' جي 
پيدا ٿيڻ جو تائل هو. هن ڪثرت جي ڪا جدا هستي نہ ٿي مڄڃي ۽ ان کي صرف 


وحدت جو مظھر ڪري ٿي مڃيائہ 
هن وٽ ”سو رين سو پساهھ, سو ويري سرواهرو“ جو عالم هو. هن پڙاڏي 
۽ سڏ کي ساڳي شي ڪري ٿي سمجھيو ۽ چيائين ٿي تہ: ِ 


”هئا اڳهين گڏ, پر ٻڌڻ ب ٿيا" 
هو دوبينائي دور ڪري ٻيائشي کي ٻارڻ جي هدابيت ڪري ٿو ۽ چوي ٿو تہ: 
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رحدڊ لاشرڪ له اي هيڪڙاني حؽن, 


ٻيائيءَ کي بک, جس وڌو سي ورسيا. 
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ان ذات حقيقيءَ جون "”ڪوڙين ڪايائرن' ڏٺيرن هئائين ۽ انھيءَ جا ڌار ڌار 
درشن بہ ڪيا هئائين. هڻُ کي نايوديءَ نيئي اهڙو اعليٰ ڪيو هو, جو كر ۾ بہ 
پرینءَ پي پاڻ پسايس, تنهن ڪري ھو دنيا جي مڙني مذھبن جي بنيادي وحدت جو 
تال هو ۽ مذهبن جي بنيادڻ تي انسانن ۾ اختلاف عين اسلام جي بنيادي اصولن 
جي خلاف ٿي سمجهيائين. هو "صوفي لا ڪوفي' هو ۽ صرف وصال جو ورق پڙهيو 
هئائين. ٻي لات ذري جيتري بہ ٻِڌڻ لاءِ تيار نہ هو. هن رب العالمين کي پار ڪيو 
هو, تنهن ڪري هن جيڏانهن ٿي نظر ڪئي تہ سڄڻ ٿي سامھون آيس. هن وٽ شڪ 
۽ گمان هئا ئي ڪو:.. هن مذهبن جي نالي ۾ انسانن کي جدا ڪندڙ ماڻهن کي ُ 
"”ڪو ييج“ ڪري ڪوٺيو آهي. هن انسانڌات جي مڙني مرضن جو علاج محبت ۽ پيار 
جي نس ڂي ۾ ڏٺو هو. چوي ٿو تہ: ِ‫ ٍ 

ڏيٽي ڏنڀُ ڏڏن, پاڻان ڏيل ڏکوئيو. 

2. سنذين جي قوميت =. 

هن ساري انسانذات کي, قرآن جي آڀت مطابق هڪ جماعت ڪري ٿي 
سمجهيو ”ڪان الٽاس مڌ واحدة“. ّ . 

ليڪن سڃاڻڀ ۽ سھوليت لاءِ گڏ ٿي ترقي ڪرڻ لا هو قرآن جي ٻي آآيت 
مطابق ”وجملنا کم شعوبا, وقبائل لتعارفوا“. سنڌين کي جداگانہ قوم ڪري سڏڻ 
کي گناه نہ سمجھندو هو. سنڌين جي جدا هستي قبول ڪرڻ مان سندس مقصد 
انساني تضريق جو نہ هو, بلڪ بسن الاقواميت ٹي پهچڻ جو ڏاڪو هو. 

هن گھڻو ڪري ساري سنڌ گھمي ڏٺي هئي, سلڪ غربت, جھالت ۽ ذک هر طرف 
گھڻو ڏٺو هئائسن. سنڌي عوام جي حالت ڪسمپرسيءَ راري هئي, چوڏاري جڏهن نظر 
ٿي ڪيائين تہ قومن جا قافلا ترقيءَ جي سفر ۾ اڳتي وڌي ويل هئا, پر سنڌي اڃا 
نڀاڳ جي ننڊ ۾ مشن جيشن منهن وييڙهي ستا پيا هئا. هو 'ڇورا نندورا“ هئا, جن جو 
مائٽ مٽ ڪونہ هو, سندن پاڙي وارن کي پروڙ ڪانہ هئي تہ سندن رات ڪا رنج ۾ 
ٿي گَذري, تنهن ڪري هن سڀٺي ”سورن وارين“ کي پاڻ ۾ پچار ڪرڻ, قوم ۽ ملڪ جا 
درد ۽ دک اورڻ, ”ڏکسن جي مڙي ڀٺڻ ڪرڻ“ واسطي 'سنڌي اتحاد' جو آواز اٿاريو. 
انھيءَ خيال مر اهڙو محو ٿي ويو, جو هن مُذهبن جا مصلوعي ويبڇا وساري ڇڏيا ۽ سڀلي 
سورڻ رارن کي گَڏڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ سکن وارڻ کي مخاطب ٿي ڇيو تہ: 
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۾ پپيفامرلطيف ‏ 


”اڻ اگ رنيرڻ ڏكن جي' ڪوه پثر پون, 
ناه اوراڻو ان کي, ٿيون لوڪ ريائوڻ رون, 
ڀنڻ ڀيڙيون هون, پار تنهين جا ڀذرا.” 
هن سنڌ جي مارثئيءَ کي عمرڪوٽ جي غلاميءَ راري زندگيءَ کان آجو 
ي, صلير جي آ 3 9 ہ 
هو -"------9- 
”جيها جي تيها مون مارو مڃيا” 
ن وراورڏيشي ڇيو ني تہ: 
”اچو سورن واريبون, ڪريون سور پچار . 
اهڙيءَ طرح 
ان ڪي پريسن” 
بہ سندس تعليمرچز مك جڙو رهيو ٿي. اڻ مقصد يا 'هاڙهي ڏي ھلڻ' لا 
هن جي نظر م صرف "اندر جي اڏ “ وارن کي هلثو هو. 
يا 
حب کي آهن ايسان جو جزو ڪري ٿي سمجھيو. .هن کي ذاتي تجربي ۽ تاريخ جي 
معلومات مان پروڙ ڀُجي ڇڪي هئي ت اعتقاد جي بنياد تي قوم جو ٺهڻ انھيءَ وڌت 
جي مانھن جي ذهني معيار مطابق نہ هو ۽ انھيءَ سر جا خيالات هوا ۾ ڪوٽ اڏڻ 
جي ڀرأ 9 7 ند 
رهيز آهي. هڪ هنڌ اهڙين ڳالهين کي نظر ۾ رکي چيائين تين 
اهڙر ٺلهو ٿان ڀڃي ڇود ڀورا ڪربن. 
هو وطن جي سرسبز ٿيڻ ۽ عوام جي سکئي ٿيڻ لاءِ دعا گھري چري ٿو تہ: 
”رطن وساڻيج: ث سنگهارن سگ ٿئي“ 


هي ديس جي ماڻهن لا ۽ کيس جيڪا محبت هشي, اه 
سٽن مان ڀُجي سُگھندو. 
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”ڳالهيرون ڪنديٰ ڪاڪ جون, ڳوڙها پيس ڳڙي” 
”سندي سنگهارن, جوءِ جو جياري جذڙين” 
”جيها جي تيها, :مون مارو ميا" 
”ثر ٿر اندر ٿانءُ, ونهين ويڑهيچن جو” 


آ ڪيئس ڇڏيان سومرا, تن پنهوارن پچار, 
جڙ جنهين جي جان ۾, لڳي ريءَ لهار, 
ميخون محبت سنديون, هنئڙي منجه هزار, 
پکا ۽ پنوهار, ‏ ڏئي مون ڏينهي ٿيا. 


هو ڪي ب هوندو هو تہ وطن ياد هوندو هوس, چوي ٿو تہ: 


”قسمت انديون ڪونجڙيون وطن سندن روه”. 


”ڪربان ٻي ن ڪن, ويندس وطن سامهون” 


هن کي سدائين سنڌ تي سڪار ۽ سک جو أُونو رهندڙهو. هن سنڌي عوام 
کي ويڙهيچا, وطن ڄاوا, پنوهار, مارو, اياڻا وغيره نالن سان ڪوٺي, سندن آزاديءَ ڃ 
ترقيءَ لاءِ دعائون گھريون آهن. هن کي حڪمران طبقي ۽ ڌارين جي طاقت توڙي 
علمي لياقت جو ب حال معلوم هو ۽ پنھنجي عوام جي ڪمزورين ء بي سرو 
سامانين جو ب ڀتو هوس, تنھن ڪري ظاهري حالتون اميد آفزا نہ ڏسي, هو قدرتي ء 
بين الاقوامي تبديلين ۽ انقلابن ۾ اميدون ۽ آسرار رکي ڀئي هليو, کيس هميشه 
اميد پُي رهي تہ ضررور تبديليءَ جي مند ايندي, انقلاب جا منڊل رچندا, نين 
تحريڪن جا ڪڪر قلب جون ڪسرن لاهيندا, ظلم ۽ ستم کان ستايل دلين مروري , 
نئُون روح پوندو, گوندر لهندا, موزي ۽ ڏڪاريا ڏيھن مان ريندا, هاري همٿ ڪري 
ملڪ جي سڪل (ستل) ڪ سخت زمين (دلين) کي انقلاب جو هر ڏئي حقيقي 
آزاديءَ جو بج وجھيسک ء۽ سلامتيءَ جو فصل لڻندا. 
4. دين ۽ سياست جى علحدگى 

شاه صاحب اسلامي تاريخ جي. رزشينلَ پر اين ۾اسجاست گڏ غلائتڻ اڇا 
نقصان ڏسي چڪو هو, هن کي معلوم هو تہ مسلمانن جي ڪثرت وٽ نہ صحيح 
اسلام جو تصور باقي رهيل هو ع نہ حڪمران طبقي مرخدا شناسي ۽ خدمت خلق جو 
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جذبو موجود هو, جو حڪومت کي اسلامي طريقي هلاگين, بلڪ دين کي ذاتي ۽ 
طبقاتي مفاد لاءِ مروڙي ڪتب پئي آندو وييو. دين جي آثر هيٺ حڪومت هلائڻ وارا 
ماڻھو ئي گذر ڪري ويا. هڪ هنڌ انھيءَ حالتن کي نظر ۾ رکي چوي ٿو تہ: ٴ 
ويا سي وينجهار, هيرو لعل رنڌين جي, 
.يي سنا وا سيه لهن ہ ڏر. نسأقءَ 
ڪَٿين ڪُٽ لهار, هاڻي انهي بيڻئينء. 
هن ڏٺو پځي تہ دين ۽ ان جي شريعت کي حڪمران طبقي جي سياهه ڪارين 
لڪائڻ, طاقت ۽۾ٴاقتدار قائہ رکڻ لاءِ اوزار ڪري بي ڪتب آندو ويو. هن کي ان 
وقت جي مُلن جو ڀورو ڀڪو هو تہ حاڪمن جي چوڻ تي, ڪيشن نہ مذهب کي مروڙي 
.سروڙي ظاهر ڪيائون٫‏ اهڙن ماڻهن لا چيائين ٿي تہ: 
ڦريا پسي ڦيڻ, گريسي. گير ان چگيو, 
دنيا خاطر ديس, وڃائي ولها ٿيا. 
هن کي پٽو هو تہ شخصي ۾ طبقاتي مفباد عوامم جي مفاد لاءِ مخالف هئا, 
تنھنڪري وڏين ملڪيتن ۽ اقتدار رکڻ وا را حاڪم جڏهن مذهپ جو ٽالو وئندا هئا 
تہ ان م ڪاب سچائي ڪان هوندي هئي ۽ هو صرف عوام کي ڌوڪي ڏيڻ لاءِ مڏه 
جي ناي آڙ وئڻ جي نيت سان اهڙا آواز اٿاريندا هئا. انهيءَ لاءِ شاهہ صاحب چوي 
ٿوتر 
ڪيئس ماپندا من, خودي ۽ خدا, 
 ..‏ ڪاه هڪ ہاڻ مر 
شاه صاحب ڪڏهنٴب سواٰءِ پاڻ بچائڻ ۾ غلاميءَ کان آزادي حاصل ڪرڻ 
جي, تلرار كڅڻ جي صلاح نہ ڏني, هو اڳرائي ۽ ارهہ زورائي, پوءِ اها كڅي ڪھڙي بہ 
نالي م هجي ۽ جي برخلاف هو. نگنا ڀال اج مخالف هن اُن بابت سندس 
خيالن جو ڀتو سندس هيلين بيتن مان پُشجي سگهندو: 
لڃڪن ان مان اها معنيٰ ڪڍڻ غلطي ٿيندي ت هو بزدليءَ جي تعليمہ ڏئي ٿو 
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۽ پاڻ بچائڻ ۽ آزادي هٿ ڪرڻ يا قائم. رکڻ لاءِ سر جي سٽ هٿخ کان ڪيٻائي 
0-0 
جهن تن ي رق: ظ وهندي رات ۾ 
حق لاءِ لڙندڙن ۾ آزاديءَ جي پروانن جي باري ۾ هڪ هنڌ چوي ٿو ت: _ 
آيا اجاريس, تيفشون تراريون تيورا, 
اڀا ئي آهيي, مهانيس مرڻ ‏ آتي." 
جنگ جي ميدان ۾ مخالف جي طاقت, لشڪر, ساز ‏ سامان جو ڪوب۔ اثر نو 
پري۔ هو ڀِڙ ۾ پرزا ٿيڻ واري سورھ کي شاباس چُي, بي همشن ۽ ڀڄي ويندڙن 
کي نندي چوي ٿو ته: ِ 
منهن مٿاها جن جا. َ 
ڊاڪٽر اقبال جو نقط نگاھ 
1 وحدت الشهود بْ* ٰ 
اسلامر جي برتري مڌاهپ عالمر ٿي: ڊاڪٽر اقيال. برعڪس شاھ صاحب جي 
مسثا وحذت الرجرد کي قومن جي ترقيءَ جي راه مر رڪاوٽ ٿو سمجھي. هن جي 


نزديڪ انسان جو آخري ڪمال هن م نہ آهي تہ, پنھنجي هستي ٺا ڪري, هساتيءَ مطلق 
مر جادب ٿي وڃي, بلڪ شرف انسانيت انھيءَ ڳاله ۾ آهي تہ انسان ڀنھنجي اندر 


خودي پيدا ڪري خود ذات مطلق کي, پنھنجي اندر جادب ڪري, هو چوي ٿو ت: 
خردىي کو كر بلند اتنا که بر تقدير سم پهلم 
خدا بندءِ سم حخود ٻوڄي . . با تيري رضا كبا اهم 


آبان ره 


ڊاڪٽر اقبال يورپ جي فيلسوف هيگل تي انھيءَ ڪري سخت نقط چيني 
ڪري ٿو, جو مسثله وحدت الوجود جو حامي هو ۽ سندس لاءِ چوي ٿو ته 
.ار عقل فلك پرواز او دانى گه چيست 
ماکيان گمُزور و مستى خايه گپرد بي خروس 


۱ پپام مضرل] 
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انهيءَ سبب ڪري يونان جي حڪيم افلاطون کي سندس بي ثباتي دنيا جي 
رالبين سبب ”راهب ديرينا“ ۾ ”از گروهه گو سفندان قديم“ سڏي ٿر. ڇاڪاڻ تہ هن 
تت تن مورگر انهن کي موت جي ننڊ 
”نابوديءَ نيئنئي وڃي --- يي 
کي نشو مڃي. هو خوديءَ ۾ سڀ ڪجھ ڏسي چوي ٿو تہ: 


بڀيکر هستى ز آثار خودي ست 
هرحه مى بينى ز استرار خودي سٽ 
آن ودن خويش راهول خودي ست ِ 
خفته در هر ذره نير رئ خودي سٿٽ 
قطره چون حرف خودي ازبر کتد 
هستيءَ بم مايه را گوهر کند 
كره چور از خود ررد صحرا شود 
شکوه سنج جو شش دريا شود 


َ اقبال انسان جي انشراديت جو زيردست اي ي آهي ۽ بٺي نوع انساني 
جي ترقيءَ ۽ اصلاح لا "انسان ڪامل' جي رهبري جي ضرورت محسوس ٿو ڪِري, 
سندس نظر ۾ مٰذهب اسلام (ڄو دين فطرت آهي) جا پيرو مسلمان ٿي, اها رهبري 
ڪرڻ جالائق آهڻ. سندس خيال ۾ مسلمان دين فطرت جا پاسبان, فنڪر ۽ عمل 
جي وحدت جا رهنما آهن, جن جي نگاه ِ انساندات جي موجوده, مصيبتن کان 
نجات صرف مسلمانن جي ذريعي حاصل ٿي سگھندي. ان ڪري هو ري ٿو تہ: 
تو نه مث جائثيكا ايران كڪ مٹ چا سم 
نقشئه مٿ كو تعلق نهين ڀيما سم 
چشم اقوام سم مخفى هي حقيقتّ تيري ” 
زنده ركهنى ھ زمانه کو حرارف ٿيري 
کب كو قسمت _ امکان ھي صدافت تيري 
ختم كاٻڪ كر ٻو. كام ابهی باقى هم 
نوز توحيد كا اهتمام. ابهىي باقي هم 


(بانگ درا) 
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پاملطيف ر جج 


2. مسلمائن جي جداگانہ قوميت 
. ال ني جي ڪري مسلمانن کي دنيا جي ٻن 
قومن کان مذهب جي بنياد تي علحده قوم ڪري سمجھي ٿو, ملڪ, تسل, رنگ 
وغيرہ جي بنيادڻ تي قومن جو نظرييو, سندس اڳيان شرسود ۽ نقصانڪار آهي. سندس 
انهن خيالن جي شھادت, سندس هيٺين بيتن مان پُجي سگھندي: 
قلب ما از هند و روم و شام نيستٽڻ 
. ا 
مرزبوم او يجز اسلام ئيست 
با وطن وابسته تقدير اهم 
پر تسثب بنيادن تعمير اهم“ 
بث تا.ا: آپاسن+ڏي. لَتټَ 
اين ساس اندر دل ما مضمر است 
مدع ما. مال ما يکيست 
طررز ر انداز و خيال ما يکكيست 
ناز نعمتهان او اخوان شديم 
يك زبان و يك دل ويك جان شديم 
(رموز خودي) 
ٻئي هن بانگ درا مرهينين طرح چوي ٿو: 
اپنى ملت پر قياس اقوام مقغرب سم ته کر 
خاص مم ترکيب مين قرم ۔ رسول هاشمى 
قرت ‏ مذهب سي مستحكم هم جمعيت آتري 
دامن ديسن هاڻھ ڃم ڇهوڻا تو جميعت کهان 
آاورز جميعٿ ٻرنىي رخصت تر ملت ڀپهى نچ 
قرم مذهب سيم مذهب جو نهين ٿم بهي نهين 
جذبه باٻم جو نهين. محضفل ام بهى نهين 
(بانگ در۱ا) 


ڊاڪٽر اقبال توميت جي نظربي جو بنياد,مڊذهپ تي رکنڊي, حب الوطني 


کي يت پرستيءَ سان تشبيه ڏيندي, ان کي مذهب لاءِ زهر قاتل ٿو سمجھي. 
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صجضت أ قا آظقت 


موجوده زماني ۾ دنيا جي قوسن جي باهمي جھڳڙن جو بنياد انهيءَ ڳالھ کي ٿو 
سمجهي. تجارت جي فروع واسطي ٻين ملڪن کي قبضي ۾ آڻڻ جو ڪارڻ ب انهيءَ 
کي ٿو ڄاڻي, انسانذات کي ڪن ملڪن ۾ محدرد ڪري, ان کي ٽڪرن ۾ ورهائڻ ” 
جي برخلاف آهي, مسلمانن کي هو مشورو ڏئي ٿو تہ ڪنھن خاص ملڪ سان دل نہ 
ٻَُن, بلڪ ساري دنيا کي پنھنجو وطن ڪري ڄاڻن, سندس انھيءَ خيال جي تائيدان 
جي هيٺين بيتن مان ٿشي ٿي: 

:ان تازه خداثرر مين ٻڙا سب سم وطن هم 

رن مين هڪ رقابٽ كا كشن هم 

اثرام جهان ميي هي رقابٽ ٿو آسي سم 

تسخير هم مقصود قبارت تو اسى سي . 

هو قيد مقامى تو نٽيجه ھ تپاهى 

ره بحر مين آزاڊ وطن صورت ماهيى 


ره گا راروي و ليل و قرات مڀن كب تك 
ترا سفينه کو هي بحر بيکران کي ٿھ 


جرهر مايا مقامم بسته نيست 
باده تندش ٻپجام سم نيسمٽ 


مسلم امتى دل پاقليمى ميند 
گم مشو آز جهان چون او چند 

رک ون سنت ‏ محبوب آلاهي. 
دڪُ تو بهى نبوٿ کى صداقت کی گواهي 

دنيا جي انهن قومن لا ِ, جي وطن تي بنياد ٿيوڻ رکن, هيلين رخ ڦرمائي ٿو:. 

.چا وت کر ند 
پر وطن ”تعمير ملت 7 اند 
تا وطن را شمع محضل ساختند 
نوع . انسان را قباٿٽل ساختند 
مردميى اندر جهان افسانه شد 


آدمى از آدمى ”بيگانه نثند 
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تا ات 


روح ز تن ارت او هفت اندام ماند 
آدميت گم شد ر اقرام ماند 


نح 


آرسوز خودي) 


44. مذهب ء سيا سنب: ٬جي‏ اك 
ڊاڪٽر اقبال دين کي دنيا جي ڪارويار کان علحده شو رکڻ گهري: هر 
اسلامر کي منظم دين ڪري زندگيءَ جي هر مسشلي ۾ ان جي رهبري ضروري 
سمجھي ٿر, هو انهيءَ رستي زمين تي عدل ۽ انصاف تقائہ ڪري, امن ۽ سلامٽي 
تائم ڪرڻ گھري 7 ٿو, اڄوڪي دنيا جي دستور (جنهن ۾ سياست کي مذهب کان 
علحهہه ڪيو ويو آهي) کي پسئد نشو ڪري. ٌ 
+ هن جي نظر ۾ سياست حڪومت دييڻ کاڻ جدا جح 
آهي ۽ ڪاغڌي عهدنامن, قانونن ۽ قاعدن مان جان نڪري ويئي آهي, انھيءَ جي 
تائيد ۾ سندس هيٺيان بيت شاهد آهن: 
مري ناه مين هي به سياست لادين . 
کنيز اهرمن آو دون نهاد و صرده ضشمير 
بونى بپہ ڄو ترك گنينا سي خاگميى آزاد. 
فرنگيوني کي سياست غي ديو پيم زابير 
.ير وت يجب انظر اس کي 
تو هي هراول لشكر کيسا کي سشير 
(اٽٺرب کليم) 


رهونىي دين دولتَ مين جس دم ڇڏاڻي 
هوس کي اميري. هوس کي وزيري. » 
هو گذريل اسلامي دؤر مي ياد مسلمانن کي تازه ڪرائي ٿو:ان وقت لشڪر 
جو سچھ سالار ۽ مسجد ج امام ساڳيو هو. ان جي هڪ هٿ ۾ تلوارهشي ته گلي م 
قرآن لٽڪيل هوندوهوس. دين ۽ دنيا ٻنھي ۾ پوروهوندو هو.۔ هو مسلمانن کي دنيا 
جي امامت ڪرڻ جي تلقين ٿو ڏئي. 
5. جارحانہ ذهنيت 
ڪي لات ق سمجھي غلبہ اسلام 
آڻڻ ۽ خدمت ڪبريٰ قائمر ڪرڻ ٿو گھري. مسلمانن کي دنيا م دارالاسلام قائم 
”‫ڪرڻ لاءِ جھاد جي تلقين ٿو ڪري ۽ کين ياداٿو ڏياري ته هو تلوارن جي ڀاڇي م 
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پلجي جران ٿيا آهن, خرد سندن قرمي ڪا دز 
آهي .ني خيالن جي شھادت سندس هيٺين بيتن ماڻ ملي سگھندي. 

به نكته سر گذشت ملت بيضا يه پيدا 

ته. آقرام رضتن ايشيا قا ڀاکياڻ تو اهت 


سيد اب كا ,ناتا :حاعٹ نا 
ليا جانم گا هه سم کام دنيا کی امامت كا 
يد 
تو شاهين هم بسيرا کر پهاڑڙن کي ڇڻائون مين 


در كف موس يً همين شمشير بود 
اتآ 7 يڊ 
پنجه حيدر كه خيبر گير بود 
قرت او ار آهسين شمشير برڊ 


(رموز ٻى خودي) 


سرچا بهى هم اي مرد مسلمان كبهی تو نہم 
(ضرب کليم) 


آ جيهه كو پتاثرن مين تقدير آمم كيا هي 
شمشير .و سان اول طاڙس و رباب آخر 
(بال جبريل) 


00770 

آهي تہ ت ٻنھي پنھنجي نقط تگاه کان انسان غات جي ترقي ۽ اصلاح ٿي گھري. اُنهي 

واسطي قومن کي بيدار ڪري منجھن روح ٿُرڪڻ ٿي گھريو. جيتوڻيڪ سندن 
طريقيڪار الڳ هئا ۽ ليڪن ڪيترا نقطا ساڳيا ڏسيائون ٿي. مثلاً 


۱. عشق هي نلقين : 
ٻنھي رٽ هر قومي مرض جو علاج عشق قرار ڏنو ويو آهي. .ان يو هو ند 
عشق کان سواءِ انسان بي جان آهي جيستائين ڪن قرمبن عشق جي شراب مان 
 .‏ ڀيتو آهي, ان وقت تاين هو ڪويہ وڏو ڪم ڪري نہ سگهندا. 
شاه صاحب فرمائى ٿو تہ: 
ھ ُ‫ .139 


نا تت 


ٿان وهي تئان واٽ, ڪپر پچِي ڪوڙيون, 
جن کي سٺڪ ساهڙ جي, سي گهيڙ پڇن ن گهاٽ, 
جن کي عشق جي اوساٽ, سي واهڙ ڀانئيس وکڙي. 


پاڻ مر کڻج پاڻ سيس/ وسيلا وڃاءِ, 
.سا ٻر ران جي پار ڏي. | 


بُڪڻ انٍبي نس يس الخن: لباڪا بائين: 
پُي پريان جي تن ثنيس, مٿي اڱڻ أڈ, 
اي پڻ ڪوڙي سڌ, جيئس کليو کايو سمهين. 


.ال ري ند 


عشق کي هس معجزات سنطنت رافروادين 
.يي اي ام اب تاو نن 
عشق مکار مکين. عشق زمان و زمين 
ڪا يآ تن تا 
حچ جهان هم صلح ڱ هم پيکار عشق 
. نيع وهار عشق 
جب عشق سکپاتا هي آداب خود آگاهي 
گهلتہ هين غلامون پر اسرار شهنشاهي 


1 قوبانهي - 
ٻنھي صاحبن جو چوڻ آهي تہ خطرڻ کي منھن ڏيڻ ۽ تڪليف برداشت ڪرڻ 
کان سواءِ ڪاب قوم ترقي ڪري ن سگھندي. ==: 
شاهه صاحب درماڻي ڻو ند: َ 
ِ‫ .۽ ري اي ار ھهيڪڙي, 
َ‫ وهڻ وائڙين تي ڪارڻ ضروري, 
ٻنهي جي پوري, جيءَ ڏني ريءَ ن جڙي. 


پهريس ڪاتي پاءِ, پڇج پررو پريتثو, 
ڏک پريان جو ڏيل پر راڄٽ جيئسن وجاءِ, 
سيخس ماهِ پچاءِ, جي نالو ڳيڙہُ نينهي جو. 
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ان نك 
ڊاڪٽر اقبال چوي ٿو ت: 
ميار بزم بر ساحل كه آيا 
حيات ٳز کنارء ترم خيز ستٿ 
پدريا غلط با موحيش در آويز 
حيات جاردان اندر سسيار أاست» 
3. مودشتاسبي آ 
ٻنھي صاحبن هڪ مشھور حدبٍٿ تہ: 
”من عرف نفشسه فلند عرف نقسه" 
مان سبق وٺي قوم. کي ڀپاڻ سڃاڻڻ جي تلقين ڪئي آهي: شاه سات 
رمائي ٿو تہ: 
پٻيهي جان پاڻ . ۾ ڪيم روح رهاڻ, 
تہ نڪو ڏونگر ڏيھه ۾(٫,‏ تڪا ڪيچيس ڪاڻ, 


اظ 


پنهون نيس ڀاڻ, سسشي تان سور هئا. 


هوت تنهنجي هنج ۾/, پچيسي ڪو پخي, 


”وني انفسڪمر افذلاتبصرون” سوجهي ڪر سهي,. 
ڪڎڏهن ڪان وئي, هوت ڳولڻ هٽ تي. 


سن سڪهون جن کي, سي تان اسڀس پاڻ, 
.ڪٽ اقتبال شرمائي ٿنو ت: =َ 
ذهوتڏهني والا بيٿارون کي گڏر ڳاهرن كا 
خلا قا ايد او« 
أاٻئي حگيٽ كم مد پيچ مين ايسا اجها 
زندگي کي شب تاريك سر کر ته سکا 
سن ٿم سورج کي شعاعون كو گرفتار كيا 
آج تك فيصله نفع و ضرر کر نه سکا 


انهن محفق نقطن جي علاوہ ٻنھي جي تعليہ جا ٻيا ڪي پھلو بلڪل هڪ 
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ٻئي جي برعڪس آهن. مثلاً: شاهھ صاحب جي تعليم مساوات ۽ جمهوريت طرف 
ڇڪي ٿي, مگر ڊاڪٽر صاحب فسطائيت ۽ قومي برتريءَ جو سبق سيکاري ٿو. 

شاغ صاحب سنڌين کي دنيا جي قرمن اڳيان بنا ڪنهن مذهب ۽ مدت جي 
تميز جي آزاد ۽ ترقي يافتہ ڪري هڪ جھڙي درجي تي آڻڻ گھري ٿو ت ڊاڪٽر 
.بپ وري مسلمابن آکين شجاعت, عدالت وغيره جي اذؤريعي بين فرمن جي 
ليڊرشپ ڪرائڻ گھري ٿو. جيشن هٽلر, نسل جي بنياد تي جرمنن جي ٻين قومن تي 
ليڀڊريءَ جو قائل هر, تيشن ڊاڪٽز صاحب وري مسلمانن کي مذهبي بنياد تي امامت 
ڪرائڻ گھري ٿو. چاهي ڊاڪٽر صاحب ڄڻ ت ”ان اگ رڪم عندالله انقاكم“ کي 
وساري ڇڏي ٿو, انھيءَ جي برعڪس شاه صاحب چوي ٿو تہ: 

”ڪان پڇي ٿر ذات, جي آيا سي اگهيا.” 
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.مل ستون 
شاقم ڇا مذقبي رايا 


مورک مام نت ٻجهڻا, هيڏانهن ھوڏانهن ڪن, 
سي ڪيشن پريس پسن, ڪٽر جن اڱيسن ۾ر. 

انساندات جي ڀلاکي ۽ بھٽري, درستي ۽ ترقيءَ لاءِ جي راهون ۽ رستا, طريقا 
۽ تجويزون ابتدائي ڏينھن کان وٺي اڄ تاين نسل انساني جي خير خواه ۽ سمجھدار 
مفڪرن طرفان سوچيا پا رٿيا ويا آهن, انهن ماز منهب ب هڪ مگي رست ياطريڻو آهي. 

”راٽون ويه ٿيون, ڪوه ڄاڻان ڪيڏانهن ويا.” 
جيتوڻيڪ مذهٻ جو اصل مقصد ۽ مراد انساني اتحاد ۽ ترقي هئا: 
تان ڪا ڪاني پاءِ؛ وني ۾ وصال جي٫‏ 

دوبينائي دور ڪري, معرفت ملهاءِ, _ 
سڀريان جي سونهن ۾ رڂنو ڪون رهاءِ, 
اک اشهد ڇاءِ, ت مسلماني ماڻئين 

پر قدرت جي بن مکبہ طاقتن ا0 
هر ڳالهھ ۾, ڪارڪنن تي اُثر انداز ٿينديون نظر ٿيون اچن. تن جي زد کان مذھب ب . 
خالي ن رهيو آهي. جيڪڏهن غورسان ڏسبو ت معلوم ٿيندو ت هڪ طرف اگر مٰذھهب 
انساني ترقيءَ ۾ معاون ٿي ڪم آيو آهي, تہ ٻئي طرف انساني ڪمزورين ۽ 
خامين, اُن کي ذاتي ۽ طبقاتي مفاد جي حصرل لا هٿيار طور ئي ڪتپ آندو. 

:جيڪڏهن مذهب هڪ طرف رحدت ۽ محبت انساني توڙي خدمت لق جو 
ڪ ڏٺو آهي تہ ٻئي طرف ان جي نالي ۾ انسانن پر تفريق ۽ ڪلفت, ظلم ۽ 
استبداد, وهمر پرستي ۽ جھالت کي ڪافي تقوبت پھني آهي. 

3- نڪ 0 ظ ‏ 
نئيجن تي ٻهجڻ جو ]1 بهڃڈ جو آلو اوزأ, آهي, جنهن جي افاديبت جو سارو دارومدار انهيءَ 
کي ڪ‫ ايند تي آهي :چان کي تببل ڪم آڻين, چاهين ت شر لا 
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ج ڪڪ نناد: الظ لت ڪن 
2 َّ 
جھڙيءَ طرح بدڻ انساني کي تندرست ۽ توانو رکڻ, مرضن ۽ بيمارين کان 
آجي ڪرڻ لاءِ, حاصل ڪيل تجربن, معلومات ۽ علاجن جي مجمرعي کي علم طٰٻ 
سڏجي ٿو ۽ ان ۾ابتدا کان وٺي. بھوا, ملڪي قومي حالتن, جدا جدا وقتن ۽ زمانن 
جي تجربن جي بٺاءِ تي مٿي ذڪر ڪيل مقصدن جي حصول لاءِ, ڪيئي نظريا ۽ طريقا 
جھڙوڪ: 'ائلوٻٿي', ”هوميوڀاٿي“, انيچروڀي', "يوناني طب' ۽ 'آريويدڪ' 
وغيره پيدا ٿي چڪا آهن, ايٽري قدر جو هرهڪ نظربي يا طريقي علاج ۾ بہ ڪيئي 
شاخُون بنجي چڪيون آهن ۽ ود انهن شاخن اندر پڻ تشخيص ۽ علاج ۾ ٻہ ڊاڪٽر 
يڪسان نٿا ٿين. ڇ ڇ 
اهڙيءَ طرح سان ڪائنات جي پيدائش, بقا ۽ زوال جي سببن, مقصدن جي 
معلومات, منادي ۽ روح جي علم, انسان جي ترقي, خوشحاليءَ ۽ امن جي حصول لا 
يذهتب مت بر يي تت ڪتب آب يو آهي. 
طٻ وانگر مذهب بہ فروعات ۾ تفصيلات ۾ر پرڻ ڪري پنھنجي اصل 
مقصدن کان دور ٿي ويو آهي. جنھن ڪري اهو ب لاتعداد ڀاڱن ۽ حصن ۾ ورهائجي 
ويو آهي. 
ڪي ڪايائون, تنهنجون لکن لک هزار, 
جيءَ سڀِڪنهن جيءَ سين سين, درسن ڌارون ڌار, 
پريم تنهنجا پار, ڪهڙا َ چئي ڪيئن چوان. 


نتيجو اهو نڪتو آهي تہ مقصدن ۽ طريقي ڪار جي وچ م شناحّت نہ رهي 
آهي ۽ مذهب اڻحاد جي بدران تفاد جو ڪارڻ پئي بنيو آهي, سج ۽ ڪوڙ, صحيح ۽ 

هن مضمون م آ٤حتي‏ الامڪان اها ڳالھ واضع ڪرڻ جي ڪوشش ڪَندس 
ت, جنھن زماني ۾ شاهه صاحب ڀيدا ٿيو, اُن وقت مذهب تي عام طرح ڪ اسلام تي 
خاص طرح, ڪھڙا اثر پيل هئا, مڊهب جو نڪھڙو مفھوم ٿي ورتو ويو, ان کي 
ڪھڙن مقصدن لا ڪتب ئي آندو ويو ۽ ان مان عام مانهن کي ڪيتري قدر فائدر 
ٿي پھتو. ڇاڪاڻ ت شاھ صاحب پنھنجي ڪلام م جن ران جو اظھار ڪيو آهي, 
انهن جي معنيٰ ۽ مطلب کي ڀوريءَ طرح سمجھڻ لاءِ اُن وقت جي مذهبي حالتن ۾ 
حقيقتن جو علم هئڻ لا زمي آهي. 

شاھ صاحب هڪ مذهبي گھراڻي جو فرد ع درويٻشن جي اولاد مان هو 


سندس تربيت جنهن طريقي تي ٿئي آٿي, اُن موجب کيس اسلام کي دين مڪمل ۾ 
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بھتريْن لائح حيات ڪري, ذهن نشين ڪرايو ويو هو. خدا شناسي, محبت انساني _ 
۾ خدمت خلق ان جا مكي جزا ڪري ٻڌايا ويا هئا. ِ 
پر وڏو ٿي, آس ڀاس جي عملي زندگيءَ تي نظر ڪري ڏنائين ت, حقيقتون 
برعڪس ڏسڻ ۾ آيس ۽ ٻڌل ڳالهين ۾ ڏٺل حالتن ۾ گهڻو تفارت نظر آايس. 


ج صرافس لڏيو, ت تون پڻ لج سون, 
قدر لهندءِ ڪون, نيئي گڏيندءِ گڏونءَ سڀني 


ان وڌت هن کي مسلمانن جي مذهبي زندگيءَ يي ڪم وييش هيٺين قسمن 


جرن خاميون ڏسڻ ۾ آييون. 
ا . يلير ڳالھايندڙ حاڪمن. عملدارن, موليڻ ۽ ڀڃرڻ جي قول ۽ مل 
۾ گھڅو تفاوت نظر ٿي آپيس.ُ 


هو رڏيون ڳالهيرن. ڪندا هئا, يي ڪن هت مُذهپ اسلامر 

کي ان وقت مٿي ذڪر ڪيل طبقي جي ذاتي ۽ طبقاتي 2 

ويو. جن ڳالھين ان کي ي دنيائي عمل ۾ بين الاقوامي ۽ عالمگير شهرت ۽ حيشيت 

تان هيٺ ڪيرائي, اُن جي ترڻي پسندي, عواعي ماد ۽ انقلابي جذدبي - 

۽ عوامي دلچسپيءَ جي صفتن کي وڏو نقصان پھچايو هو. 

اندر ڪوڙو ڪان ٻاهر ٻولي هنچ جي, 
اهڙو ٺلهو ٿانُ, ڀڃي ڇونہ ڀورا ڪريي. 

2. ان وقت جي مُلن ۽ پيرن ۾ بي علمي, جھل, حسد, فخر, ڪُوتاهه نظري ۽ تنگ 
...يي جن ڪر سن اي اختلافن ۽ جھڳڑن 
+ ڪري, مذهب اسلام انساندات جو اتحاد تہ درڪٽار, پر خود مسلمانن ۾ گھر گھر 

نفاق ۽ نفرت جو ڪارڻ بڅايو ويو هو ۽ مسلمان جدا جدا گروهن جي مجموعي جو 
ڄم غفير پنجي ڇڪا هئا. اد 

وڳگر ڪيو وتي, پرت نت ڇئڻ پاڻ ۾ر, 

پسو پکيئڙن, ماڻهنان ميٺ گهڻو. . ٴ 

3. شاهھ صاحب کي محسوس ٿيڻ لڳو ت, اڻ وقت جي گھڅن مسلمانن ماڻ خدا 
شناسي محبت انساني. خدمت خلق جو مادو گهٽجي ويو هو ۽ اڻ جي عيرض 
شرڪ ۾ جھل, خودي ۽ خودمطلبي, ڪلقت ۽ نفرت سستي ۽ ڪاهليءَجا ۽ گزين 
نن اج يو 
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مسڪپڀتئي حغالت. بداخلاقي, پدامني ٴ غلاميءَ جي ڏلت مان ڪڍي, ان کي 
خوشحالي, صحيح سمجھ, بلند اخلاقي, امن ۽ آزاديءَ جي منزل مقصرد تي 
پهچائڻ جو پيغام کڅي نمودار ٿڀو هو, سو خود چند افراد جي ذاتي ۽ طبقاتي 
مفاد خاطر مي ذڪر ڪيل مرضن جي ززر وٺائڻ جي ڪمر پشي آندو ويو ِ 
اڇو پاڻي لڑ ٿيو, ڪالوريو ڪنگن, 
ايندا لڄ مرن, تنهن سَرَ مٿي هنجهڙا. 
اهڙين حالتن هيٺ جڏهن مذهب اسلام پنھنجي اوائلي قوت شرو ۽ 
انقلابي خاصيت وارواثر, گھڅي قدر وڃائي ڇڪو هو, تڏهن مسلمانن کي سياسي, 
اقتصادي ۽ اخلاقي زوال کان بچائڻ لاءِ ڪيترن عالمن کي مسلمانن جي جداگائ 
اننظام افاننر ڪرڻ ٬ټٿغت‏ تن چند انار لش لش عااڻن 
جي محدود دائري مر بند ڪرڻ ج يئٰ ضرورت محسوس ٿي جھڙيءَ طرح هڪ بيمار 
آٿي تقاخاي اتر بدفازدازق ۽ خلاخ هو نز رج اي آ .. 
اهڙيءَ طرح هنن ملت جي حفاظت ڪرڻ جي ضرورت محسوس ٿي ڪئي, 
ليڪن تجربي مان معلرم ٿي ٿيو تہ مرض برُهتا يا چون چو درا کي.“ 
شاھ صاحب انهن خاميْن ۽ ڪوتاھين جي ڪارڻن معلوم ڪرڻ ۽ انھن جي 
دورو ڪرڻ لاءِ, صحيح حل ڳولا ڪرڻ واسطي, سنڌ جي سير تي نڪتو ۽ ورهين جي 
سياحت ڪرڻ بعد, جن نتيجن تي پهتر, انهن جو پِٿو سندس ڪلام مان ڀٍہُجي 
سگھي ٿو. ٍ 
اهو بھتر ٿيندو جيڪڏهن تا ان وقت جي مسلمانن جي 
يي رينخحانات بش خر تصري پيٹ ڪرين: ناڃا اهب بععنض سيرڊ 
بنقتر بج درا ٺو غوټى ۽ آڻ مان شاه ضاأټ تن ض آثر پا هرندا, ار 
اندازوٿي سگھندو. َ 
سنڌ ۾ مسلمان ان وقت, هاڻي وانگر ٻن طبقن مر ورهابيل هئا. هڪ هو 
حڪمران طبقو ۽ ٻيو هو عوام جو طبقو. پھرين طبقي ۾ ڪلھوڙا حاڪم, ڀير ۽ 
سادات, زميندار ۾ جاگيردار, ملا ۽ مولوي هئا ۽ ٻئي طبقي ۾ر غربيب خاأنہ بدوش 
مانُهو (مارو) هاري, مھاڻا, ڪاسبي وغيره هئا. 
پھرين صاحب اقتدار طبقي جي, مختلف گروهڻ جو مختصر احوال پيش 
ات ان کان پِو عوآم جو ڏڪر ڪيو ريندو. 
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۱. ڪلھرڙا حاڪم 

ان وڌت جا حاڪم ڪلهرڙا هئا, جي ڪنھن رڏي يا بھادر قبيلي ڇا سردار 
ڪر هئا, اسندڻ اقتدار ۾ اڇڻ, ميه ۾ شريعت الام جي تاڻي مراٿيوهو, سندن 
ابتدائي شھرت, ير طريقت جي حيثيت مراڻي. آ 

+. ان مر ويڪ سنڊن وڏن ۾ پرهيزگاري ۽ سادگي كڅي رهي ات 
۽ ملڪيت جي ضرآواني سندن عملي زندگيءَ ۽ اغلاتن کي بگاڙ کانسواون رهيا هئا. 

ظاهري بزرگي, حڪومتي رعب جي نمائش, عياش زندگي گدذارخ, سندن 
طبيعت جا جزا ٿي پيا غئا ۽ پنھنجي طاقت, حڪومت ۽ مذهبي اثر قائم رکڻ َ 
واسظي, هر طرح جي منصوين, دغا بازين, خونريزين, بزرگن ۾ درويڻ کي ثنگگ 
.ڪر ويندي تل ڪرائڻ تائين کان بہ نہ ٿي مڙيا. سنهڻ سار توج عوام جي 
ڇلي ۽ ترقيءَ, لڪ جي سڌاري ۽ واڌاري جي بجاءِ, پنھنجيً حڪومت ۽ ملڪيت 
وڌائڻ, بزرگي ائم رکڻ تي صرف ٿيڻ لڳو. مذهب کي انھيءَ ڳالهين جي حصول 
لاءِ, انتعمال ڪرڻ شررع ڪيائون. جھڙيءَ طرح پاڪستان ۾ موجوده صاحپ اقتدار 
طبقو, پنھنجي طبقاتي مفاد حاصل ڪرڻ ۽ اقتدار قائم رکڻ لاءِ, بأوجود انھيءَ 
.له جيء تم ٿم وٽن صحيح اسلامي تصور نوجود آهي ۽ نئي سندن عمل اسلامي 
آهن. تہ بہ مذهب جو نالو وٺي, اسلامي حڪوملت, مسلماني اتحاد ۽ غلٰہ اسلام جا 
راڳ ڳائي, هر طرح جا بُرا ڪمر ڪري رهيو آهي ۽ هر آزاد خيال ۽ سنهن نقط چين 
کي اسلام پاڪستان ۽ ضسلمانن جو دشمن سڏي, ختمم ڪرڻ گھري ٿو ۽ انھيءَ 
. پاليسيءَ کي توڙ رسائڻ لا, پنھنجي طرفدار گروه کي, ‫مسلمان جي جماعت 
(مسلہ ليگ) سڏي, ٻي ڪنھن ب جماعت, گوه, خيال یا نظربي کي ڑندهھ ركڻ 
نٿو ڏئي, اها ساڳي حالت ڪلھوڙن جي هئي. 

موجوده حاڪم جيڪڏهن پنهنجي ہيموريءَ پاليسيءَ جو بئياد علامہ اتبال 
جي ”ڀُن اسلامزم' جي تعليم تي رکن ٿات, ڪلهروڙا وري سيد محمد ميران جون ٻوري 
جي "مهدويت' واري نظربي تي رکندڙ هئا. تفارت صرف مختلف زماني, حالتن 
آ طريقي ڪار جو آهي. , ليڪن ٻنھين نظرين جي پوياڻ ساڳيو روح ڪمر ڪندڙ آهي, 
آگرهن وقت ”ليگيت“ جو دؤر آهي ٿان وقت 'مڀانراليت“ مشھور ه:ي. 

2. پير طريقت ۽ سادات 
ٍِ هي طبقز اهل طريقت بي آزلاَ مان هي آگري نھن جي ٻڏڻ پنفنعي قراءَ 


فعل جي بلنديءَ ذريعي, عوام جي اخلاقي حالت سڌارڻ, ماڻهن مر رراداري ۽ محبت 
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پيدا ڪرڻ واسطي ڪابہ گھٹتائي ڪان ڪئي هئي, 67-9 گذرڻ ڪري/ 
جنيشن ٻين مذهبي ادارڻ ۾ تنزل جا آثار نمايان ٿيڻ لڳا, تيشن هنن بزرزگن جا ڀويان بہ 
انھيءَ لهر ۾ لڙهي ويا. ان وقت جي درگاهن جا اڪثر سجاده نشين, پنھنجي ملڪيتن 
وڌائڻ, عياشيءَ راري زندگي گذارڻ, ڪتن سان سوگرن جا شڪار ڪرڻ, ذاتي اتتدار, 
 .‏ ها يا طريقت جي ڳالھن سان, سندن 
ڪو گھڅو راسطو ڪو:ہ هو. منجھانئن گهڻن جو مشفلو, پنھنجي بزرگن جي مزارن ۽ 
مقبرن تي ميلا لڳارائي, انھن تي طرح طرح بدعتي ڪمن جو رواج رجھڻ, شراب 
پيئڻ, جوا ڪرائڻ, چڪلن کلڻ جي اجازت ڏيڻ, راڳ ۽ ناج جون محفلون گرم 
ڪَرڻ, پاڻ کي محفلن ۾ ماهن جي ڪلهن تي كڅائي هلڻ, وڏي ٺاٺ سان مربدن 
وٿ وڃي مڪڙن وانگي, انھن جي ملڪيت تباھ ڪرڻ, فثيض پھچائڻ کاڻ سواءِ, 
ٺلهيون بيعتون مريدن کان وٺڻ, وارن جون چڳون ڪترڻ, ڌاڳا وٽي ڏيڻ, گانا ٻڌائڻ, 
خاص قسم جو لباس, چند مريدڻ کي پھرائي, انھن کي خلافت جا لقب ڏيڻ, 
ماڻهن کان ڀيرن تي هٹك ركاڻڻ ۽ هئن کي چميون ڏيارڻ, ڪانين ڪرامتن جي 
ډڀ ساڻ جاهلن کي ڊيڄاري, مطيع ڪري. ڏڻ ۽ نخرانا وٺڻ, شي پيو هو. 


3. زميندار ۽ جاگيردار ٌ٬‏ 
اُنھيءَ طبقي مر قبيلن ۽ پٻاڙن - جا سردار ِ وڏيرا ارياپ ع ڄام وقت جي 
حاڪمن جاعزيز يا منظور نظر اچي ٿي ويا. 


انھيءَ طبقي جي ماڻهن کي زمین ع ٻي جائداد جي ذريعي جا طاقت ۾ 
ملڪيت هٿ آيل هئي, سا هو باهمي جھڳڙن, ذاتي اقتدار ۽ اثر وڌائڻ, عوام کي 
محڪوم رکڻ, شخصي عياشين, نشن, راڳن, ناچن؛ شڪارن, ملاکڙن, ڪڪڙڻ, 
گھٽن ۽ تترن کي ريڙهائڻ, دعوتن ۽ ضيافتن تي خرچ ڪرڻ ۾ صرف ڪندا هئا. 
سندن مذهبي صسئلا ڀپيرن ن کسي ندراڻو ڏيڻ ۽ دعوتون کارائڻ, مسجدون ٺھرائڻ, 
مسجدڻ ۾ قرآن وٺي رکڻ, پيرن ۽ فقيرن جي قبن ‏ مقہرن جي ٺھرائڻ ۽ سينگارڻ 
تي رج ڪرڻ, ملن ۽ مولوين جي پرورش ڪرڻ, يارهين, عرس, عاشوره, عيد جي 
موقعن تي, پنھنجي نام ناموس وڏائڻ خاطر, ماڻهن کي دعوتن تي سڏي, طرح طرح 
جا طعام کارائڻ تائيڻ محدود هئا. 


. ملا مولوي 


ان اڊ پڙھيل ۽ ڪي تتحصيل ٿيل مولري هنا سندن مُذهبي 
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.سج ۾ر ٻانگون ڏيڻ, نمازوڻ پڙهائڻ, مئلن کي ختما ڏيڻ, مين کي 
غسل ڏيارڻ, نڪاح پڙهڻ, خيرات ۽ ختمن جون دعوتون کائڻ, پاڻ م۾ مذهب جي 
فروعاتي ڳالھين تان بحث مباحثو ڪرڻ, مخالفن تي ڪفر ۽ الحاد جون فنرائون 
ڪڍڻ ۽ نيڪاليرن جاري ڪرڻ, مذهب جي اعليٰ اصولن کي نہ سمجھي يا ڄاڻي واڻي 
زساري شروعاتي ڳالھين کي خاص اهميت ڏيڻ, اصولن ۽ بنيادي مسشئلن کان بي 
التفاتي ڏيکارڻ, حاڪمن ۽ وڏن ماڻھن جي سھوليت خاطر مذڏهپ کي مروڙي 
سروڙي اُن ۾ ڦيرييون گھيرييون ڪرڻ, ظاھرداريءَ کي اندر جي اجارڻ تي ترجيع ڏيڻ, 
بنا مطلب ۽ معنيٰ سمجھڻ جي قرآن ۽ ڪتاب پڙهڻ, روزا رکڻ تي زور ڏيڻ, ليڪن 
حلال جي اڪمائيءَ تي گُذر ڪرڻ جي پرواهه نہ ڪرڻ, ظاهري ڀاڪيزگيءَ کي 
اخلاقي, پرهيزگاريءَ کان وڌيڪ سمجھهڻ, عوام ۾ محبت ڀگيڙڻ بدران, نفاق جي 
باه ٻارڻ, اسلامر کي رسم, رواجن, چند عبادتن ۽ اعتقادڻ جي مجموعي ‏ محدود َ 
ڪرڻ, رشوتون وٺي غلط فہرائون ڏيڻ, لمر ۽ حاقي جي منع ڪرڻ, ناس کي جائز 
ٺھرائڻ, دهل وڄائڻ يا نہ وڄائڻ کي جائز ۽ ناجائز ٺھرائي ماڻهن م ڏڦيڙ وجھڻ, 
راڳ چوڻ يا ٻڌڻ کي غير شرع ٺھرائڻ؛ سرود وڄائڻ يا ٻڌڻ کي گناه سڏڻ, ڊگھي 
سشڻ پائڻ کي ناجائز قرار ڏيڻ, وار وڏا يا ننڍا رکائڻ لاءِ جدا جدا رايا ڏيڻ, ڏاڙهي 
مٺ جيڏي یا حسخسي ڇڏائڻ تي بحث ڪري, ڪاغہ ڪارا ڪرڻ, وارڻ کي رنگ 
ڏيئي ڪارو يا ڳاڙهو ڪرڻ جي سوال تي سخت اختلاف رکڻ, مڇون ڪترائڻ يا 
ڊگھيون رکڻ تي سني ۾ شيھہ ٿي پوڻ تي زور ڏيڻ, عاشورڻ پرماتمر ڪرڻ, نماز مم 
هك ٻڌڻ ت دڻ کاڻ هيٺ پا مي تي وڏا بحث سباحثا ڪرڻ, تيرهن مَؤٴ ورهيہ اڳي 
گذريل سياسي اختلاف جھڙرڪ ۽ خلاصت جي حقدار هئڻ راريٰ مسئلي تي ايتري قدر 
تڪرار ڪرڻ جو فساد ۾ جهڳڙا پيدا ٿي ڀون, سيد کي ذات سڏڻ يا نور جي ۔ 
پيدائش سڏڻ تي جھيڙا ڪرڻ, سجده تعظيمي جي جائز ۽ ناجائز هئڻ بابت لنبيون 
لنبيرن اختلافي فحوائون ڏيڻ, مخالضفن کي خارحي, راقضي وهابي, ملحد, مشرڪ َ 
۽ ڪافر جي لقبن سان مخاطظب ڪرڻ, شُہ شيعي, سٽي, مالڪي ۽ شاشعي, اهل حديث 
مقلد ۽ غير مقلد جي تفاوتن ۽ فرقن ۾ ملت کي تقسيم ڪرڻ, ڀير پرستي ۽ قبر 
پرستي ڪرڻ, تعويدن, ڀليتن, ڦيڅن ۽ ڇنڊن ۾ اعتقاد رکڻ, ڪارڻ ڪڪڙن ۽ گھٽن 
جو چوراهن تي اڇلا رائڻ, ميت جي ٽيجھي, ستين ڏينھن, يارهين, أايڪيھين, 
چاليهن ڏينھن ۽ ٻارهين مھيخي قرآڻ جا ختما بخش ڪري طرح طرح جا طعام ان جي 
عزيزن رٽان کائڻ, هڪ کان وڌيڪ چشن تائين شادينن کي سنت نبري سڏي عياش 
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زندگي گدارڻ, ٻانهن ۽ ٻانھين جو جواز ثابت ڪرڻ, بادشاهيرن, جاگيرداريون ۽ 
زميندارين کي جائز نھرائي انهن جي طرفداري ڪرڻ, سندن زندگيءَ جا ادنيٰ 
.اها ٍَ 

مختضراً صاحب اتقتدار طبقي جي ماڻھن جو اهو حال هو, وري جيڪڏهن ان 
وقت جي عوام جي مذھبي مفھوم ۽ اعتقادات تي نظر ڊوڙائبي تہ ڪمر وا پيش 
هيٺين ُموٽي سندن حالت ڏسڻ فرايندي. 
اي 

سنڈ هندستان جي ھ ِء 6 گوشي مر هئي ۽ منجھس آمدرفت لاءِ ۽ سٺا رستأ نہ 
هئا, اتي جي رهاڪن جو گھڻو حصر ڂان بدوش زندگي گَذاريندو هو, شھري زندگي 
ڇٽي هئي/ ويتر حڪومت طرفان تعليم لاءِ ڪو خاطر وا انتظام نہ هئڻ ڪري 
سنڌ جا عوام اڪثري علم کاڻ بي بھر, ملڪ کان ٻاهر جي اثرن کان ڀري ۾ جھالت 
۾ وڪوڙيبل هئا. سواءِ ڪن مك شھرن جي باقي جڳھن تي ڪي اڌ پڙهيا ملا صرف 
قرآن شريف معليٰ کان سواءِ پڙهائيندا هئا ۽ ڪٿي ٿوري پارسي پڙهاشي 
ويندي هئي. هزار تي هڪ ماڻھو ٻ لکي پڙهي سگهڻ رارو مشڪل ملي گهند, رهو 

اگرچہ ڪلھوڙا سنڌي خاندان جا هتا, ليڪن من ٻاهرين جي ائذا ڏنڈ 
.يڻ اعد يھ ويل هي مذهبي خيالن ۾ سيد محميد صيران 
جونپوري جي مھدوي طريقي جا پوئلگ هئا, جو طريقو اڄڪلھ جي ڀشن اسلامزم 
جا جزا پاڻ مر رکندڙ هو. شريعتي ڳالھين م هو قدامت پسند, ڪٽر ۾ تنگ خيال 
مولوين جا همدرد ۽ ڀوئلڳ هئا. سنھن سياست ڪم وپيسش اورنگزيبي طريقي تي 
هلندڙ هئي. اُنهيءَ ڌڻ مر ايتري قدر ٿاڻل هئا ۽ جو سنهن درٻاري زياڻ ‏ سنڌيءَ جي 
سيھ مان پنوٿلڳي ۾ پارنو لن ۽ پنھنجي سنڌي زبان جي جيارڻ لاءِ ڪجھه 
نہ ڪيائون. آگرچم ان وقت ڌاري سنڌي زبان م شاعريءَ رسختي زبان ّٰ جيارڻ لا 
تحرڪ ڀيدا ٿي چڪو هو. ڀارسي زبان صرف ڇند من طبقي جي ماڻهن جي زبان 
ٿي ڪتب ٿي آئي, جنھن ۾ چند درسي ڪتابن کانسواءِ تاريڂ, تصوف, فلسفي 
وغيرہ تي ڪتاب عام پڙڑهيلن وٽ ڪو ورلي پھچي ٿي سگھيو. ڇاپي جو ڊسٽور 
سنڌ ۾ ڪوٽہ ڃو هو. ڪتاب ماڻهن وٽ گھڻو ڪري قلمي ڪم ايندا هئا, جنھن 
ڪري ڪتابن جي اڪثري قلت هوندي هئي. انھيءَ وقت تائين دنيا تت 
علمن تي سنڌيءَ ۾ ڪتاب قرييأ نابباب ھئا. 


مذهب جي واقفيت عام طرح چند عبادات, فقھ, اعنقادات, رسوم ۽ زهد 
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جي طريقن تاين محدود هئي. مذهب کي هڪ طرف مُلن ۽ مولوين جي. بحث 
مباحثن ۽ طبع آزماين جو پليٽ فارم بنايو ويو هو, تہ ٻئي طرف ڀڀر صاحبان ان 
کي ذاتي طاقت ۾ اقتدار وڌائڻ جو ذريعو ڪري ٿي ڪتب آندر, تنھن ڪري عرام 
اڻ ڄاڻائيءَ جي اونھائيءَ ۾ پيل هئا , جنھن جو لازمي نتيجو وهم پرستيءَ جي ڦندي 
-- 


.صٹڈ پرسختي 
ٰ انھيءَ رقت ڌاري عام ماڻهن جي وهم پرسٽيءَ جيٰ قا خالتاهشر: جو 
منجهن مان اڪشر ۾ جنن, ڀِوتن, جادوءَ ٽون جو خوف ويھي ويل هو. جيڪڏهن ڪَرو 
بيمارٿي ڀوندوهو تہ ني اڪثر جِن پا پريءَ خر بت يليت ڪري تصور ڪير 
ويندو هو ۽ انهيءَ جي راضي ڪرڻ يا ڪڍائڻ لاءِ ڪرششون ڪيون وبينديون هيون. 
َ‫ ڪن پيرن, فقيرن ۽ مُلن کي انھيءَ ڪمر م مشق ٿي وييئي هئي, جن وٽ پري ڀري 
کان ماڻھو ڪھي اچي ڇنڊو, ٿيٹڅو, تعوية, ڏاڳو, پليتو ڪرائيندا هئا. ڪامڻ بت, 
وير مٺ ۾ جادو جو يٴخوف عوام آپروينل هو, جن جي ڪڍڻ لاءِ ڀوپا پڙهيا پنڊټت 
ڪم ڏيندا هئا. ڀيرڻ جا ڀڙ ۽ شادمانا باسڻ, ون ۾ بانبٽيون ٻڌڻ, ڙن تي ڏيا ٻارڻ, 
ڪن جاين, مقامن, مساشن, ون (ڪرڙ ڪنڊن, نمن, ٻٻرن ٻيرن) کي اگرو ڪري 
ليکڻ جو عام دستور هوندو هو. جانورڻ جي قربائي ڪرڻ, ڪڪڙ, گھٽا, ٻڪر گھوري 
ٻاهر ڦُٽا ڪرڻ, قبرن, مقبرن, ساون وڻن, درياءَ پڃر (ڂواجہ غضر) کي ڪرامت يا شفا 
جي صفتن سان موصوف سمجھي, ات باسون ياسڻ جو عامم رواج هو. 
انهيءَ رقت ڌاري هڪ جنائي فقيرن جو ٽولو پيدا ٿي ڀيو هو (جن مان اڃا 
تاين ڪي جبلن طرف هليا اچن) جي سرئدا 'دنبوَرا وڄائي, سرود سان ماڻھن کي 
ڌمالون ڪرائي, جنن كکن ريجھائي رام ڪٽدا وتندا هئا. اهڙيءَ طرح مُذھب جي 
تعليم کي رهم پرستي ڀماننجي ويل هئي, جو من ۾ پڃرن کي عوام تي قبضي 
ڪرڻ ۽ اثرَ وهارڻ ۾ ڪا ڏکيائي ڪان ٿئي ٿي. ان وقت جا حاڪم ڪلھرڙا پڻ 
عام ماڻهن جي ڀير پرستيءَجو اكدروئي حڪمران ٿي ريٺاهئا. 
3. خوف ڇ 
جڏهن عوام جون دليون جھالت ۽ وهم پرستيءَ سان ڀريل هونديون آهن ت, 
انهيءَ ڪري خوف جو ماحول پيدا ٿيندو آهي, تڏهن ڇالاڪ ۽ هوشيار ماڻھو اهڙين 
حالتن جو ناجائز فائدو وٺي, من قابض ۽ حڪمران ٿيڻ جي ڪوشش ڪن ٿا. تنھن 
ڪري ماڻھو ٻِن طيقن ۾ ورهائجن ٿا. هڪڙي صاحب اقعدار طبقي جا ٿين ٿا ۽ بيا 
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غريب ۽ محڪوم' پھرين طبقي جا ماڻھو عرام کي جھالت, وهم پرستي ۾ 
محڪوميءَ مان ڪڍڻ جي عيوض, انھن کي شخصي ۽ طبقاتي غرضن لاءِ استعمالِ 
.يي ميه کي محڪوم ۽ مسڪسن مسڪسن رکڻ جي ڪوشش ش ڪن ٿا. دنيا جي 
تاريخ شاهد آهي ت منهب کي ڪيشن نن, انھيء طبقي پنھنجو اوزار ڪري پٺي 
ڪب آندو آهي. سنڌ بہ انھيءَ عام قاعدي کان مستشنيٰ نہ رهي آهي. هندن مر 
برهمشن ۽ اج ذات وارن جا, شودرن ۽ گھهٽ ذات وارن مٿان مظالہ, يھودي مڌهب 
جي اڳواڻن جون سندڻ مخالضفن سان تڪليفون, پروٽسٽنٽ ۾ روسن ڪئٿلڪ جا 
جھڳڙا ۽ ”انڪيوزيشن“ وارن جا رحشياڻا فيصلا, انھيءَ مسئلي تي ڪافي روشني 
وجھن ٿا. هر ملڪ ۾ مڪائي حالتن, ماڻهن جي طبيعتن وغيرہ جي بناءَ تي, ڇالاڪ ۽ 
هوشيار ماڻھن عوام جي وهم پرستي, جھالت ۽ خوف جو ناجائز فائدو وئي, مذھهب 
کي جدا جدا نمونن ۽ طريقن سان پنھنجي مفاد لاءِ پٺي ڪئب آندر آهي, تنهن 
کان انڪار ٿي نٿو سگھي. جيڪڏهن اسان مسلمانن جي تارييڂ .2 
ڊوڙا گي خداسوڻ ت, اڻي پ اهو دسانور عام نظر ايندو۔ 
مذهب اسلام اگرچ انسانن م مساوات, اخوت ۽ آزادي ڀيدا ڪرڻ لا وجود 
ري لهڪ وت لي ڪي ند نز جي مٽ ڪه يا 
َ‫ مسلمان حاڪم ۽ محڪوم شاه ڪار ۽ غريب, جاهل ڪ عالع, ڏاڍِي ۽ هيتي جي 
گروهن م ورهائجي ويا ٻيا. اتحاد جي جڳھ تي ثفاق بدا ٿ يڙ ءِ تسار جار ثذٹ ال :٫‏ 
”اه دنڀاجو دسيتور آهي ته تہ قومن جي جي تنزل ساڻ سندن مفهبي اعندقاد ۽ خيالات 
مر فتوز ڀيدا ٿي ويندو آهي. شطري ڪمزوري هر موقعي ۽ مھل تي پنھڻجو ڪم 
ڪندي رهي ٿي. ڀيغمبر خدا حضرت محمد يي عرب جي ماڻھن کي ۽ اسلام جي 
روش سان توا ڪت گمتاهي جن زيندگيءَ َ مان ڪڍي ترقيءَ ۽ اوج جي راه تي آندو, 
ان رات ڪئي تہ اڪثر اصحاب ۽ مسلمان خلافقت جي فيصلن, جنھن م حڪرمت 
۽ اقتدار سمايل هئا, ۾ اهڙو مشغول ٿي ويا جو سندن لاش مبارڪ ڪجھ رتت بنا 
دنن ڪَئي: ڀيو رهيو ۽ آخر چند ماڻهن کيس کي دفنايو. سندن چشن يارن مان ٽي 
خليفا, جن کي خلفا راشدين جي نالي سان سڏيز وڃي ٿر, اُنھيءَ مذهب جي 
پرئلڳن هٿان مذهبي اختلائن ڪري شھيد ٿيا. رسول اللّه دحٳڀؿٳ جي ڏهٽن مان 
امام حسن رضي الله عنه کي زهر ڏيئي شھيد ڪرائڻ, امام حسين رضي اللُه عله 


کی سختيون ڏيئى, عزيز اقربن سميت ميداڻ ڪريلا ۾ شھيد ڪري, سر نڃزي تي 
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چاڙھي گھمائڻ, بٺو امي, بٺي عباس حاڪمن جرن اماسن, بزرگاڻِ دين مٿان سختيون 
.ظلم_ ڪرڻ ۾ هڪ ٻئي سان لڙي مسلمان جو بي انتھا خون هارڻ, جا فعل ڪَنھن 
کان مڂفي ۽ ڳجھا نز هئا. متصور کي سنگسار ڪرائڻ, شمس تبريز جي کال 
لھرائڻ, سرمد جو شھيد ڪرائڻ, شاه عنايت جو قتل, ڀلاول رحمة اللَه عليه جو 
گھاڻي ۾ ڀُڙجڻ, اسلامي تاريڂ جي لاتعداد مغالن مان ڪجھ آهن, جن مان ڀِٽو ِ 
پُجي سگهندو ت سياسي ۽ ذاتي مقصدن حاصل ڪرڻ خاطر مذهب کي ڪيشن نن : 
اوزار ڪري ڪَتب پِئي آندو ويو هو. دين مڪمل جي ڀيروڪارن جا هي حال وڃيِ 
ٿيا ت اسلامي اصول ۽ روابيات کي ختم_ ڪري خلافت تي زوريءَ قبضو ڪندڙ يزيد , 
طرف اصحاب, عالمم, حافظ ۽ مسلمانن جي ڪشرت ٿشي تہ رسول الله لي جي. 
ڏهٽي اسلامي اصول جي علميردار, صاير, شاڪر, زور ۾ زبردستيءَ اڳيان سر نا 
نوائيندڙ امام ح سن َهَلثئْة جي طرف, سندس ڪٽنپ سمڀت چند ماڻهو وڃي رهن ٿا. 

درحقيقت دنيا ۾ گهڅو ڪري جاهل ۽ رهم پپرستن جي ڪثرت پپشي رھي 
آهي, انھيءَ عام دستور کان ڪنھن بہ مذهب جا مڃيندڙ مستقنيٰ نہ آهن. حقيقىي 
اسلام اگرچہ بھترين اصولن ۽ زربين ---"---9-909 
تاريخ تيٰ نظر ڪٻي تہ, ڀحو ڀپُشجي ويندو ت ابتدا 'کان وٺي, سموري وقت ۾ نت 
ڪثرت تعداد مسلمانن کي ان جو صحيح مفھوم ۽ مطلب سمجھ ۾ آيو آهي, نہ مٿس 
عمل ڪيو اٿن, بلڪ هر وقت ۾ زماني ۾رڇالاڪ ۾ خود مطلب ماڻهن انهيءَ جي نالي 
۾ پنھنجا مقصد ۾ مرادون پورييون ڪرڻ لاء, عرام کي پئي ڌرڪا ڏنا آهنري 

شاهھ صاحب جي زماني ۾ بهہ اڄوڪي حالتن وانگر آورنگزيبي متعصب ۽ 

أتنگ نظر سياست جا آثار ايجأ باقي هئا. سنڌ جا حاڪم ڪلھوڙا اُنهيءَ قش قدم تي 
هلي ماڻھن جي سادگيءَ ۽ جهالت جوٴ فاگدو وٺي, مذھپ جي نالي ۾ پنھٽجو اقتدار 
تائہ رکندا آيا. هنن جي طرفدار ملن ۽ پڃرن جو هڪ طائشو پيدا ٿي ڀِيو هو, جو 
ساڳيء پاليسيءَ کي هلائيندو ڻي رهيو. 

ٍ ڏسڻ ۾ اچي ٿو ت انهن حقيقتن کي معلومر ڪري, شاه صاحپ جي دل کي 
تسڪين حاصل ڪان ٿڻي, جنهن ڪريٰ هيٺين قسم جا بيت چيا اٿس؛ 


ويا سي وينجهار, هيرو لعل وندين جي, ِ آ 
تنين سَندا پويان, سيهي لهن نه سار, : 
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اڄ ٿر اوطافن :مر, طالب ننوارين, 
.يي ھيو من ارين 
جي جيَ کي جيارين, سي لاهوتي لڏي ويا. 


پڙهيو ٿا پڙهن, ڪڙهن ڪيس قلوب ۾ر٬‏ . 
پاڻان ڏرھ چڙهن, جيئن وري وارين وترا. 


ناحق نهاريسي, پنا .ٻيا پربيءَ لاءِ. ڇ 
هن حق کي پروڙن لاءِ جر ۽ جبل جھاڳيا, درويشن ۽ بزرگن سان سلاقاتون 
ڪَيون. قدرت جا نظارا ڏٺا, تنَ کي تسيا ڏئا, اندر اُجارڻ, پاڻ مارڻ ۽ سڃاڻڻ جي 
ڪوشش ڪئي. تت فڪر ڄڻ هينين سبوال جي يا ڳولڻ ۾ رڌل رهيو تہ: 
کي خاص طرح تات بي ٰ را 0 ڌڏ ڪري سگھيو آهي 
٤‏ اُن جا ڪهھڙا ڪارڻ 


4. اسلام دين مڪمل 

”0070009 
ترييٹ ۾ تعليم هيٺ ڀلجؽٰ ڪَري ڪوب شڪ نت هو, ليڪن اُن جو ڪمال هيلين 
قالقت: يا مشانا هو 

۱ الڙ جڃي »سستلي دنياتي اُهو راز معلوم ٿيو ته زماني جي ايندا کان وٺي خدا شناس, 
اتحاد ۽ ترقي, انساڻ جي لاءِ, هڪ آفانوڻ فنظطرت' ڪمر ضدو ڀتيٰ رهيو آهي, 
جنھن جي سمجهاڻي جدا ڇدا ڙيانن. خالتن, انسائي ضرورسن ۽ سجھ مطابق 
مختلف زيانن, ادائن ۽ نمونن ۾ چڱي پئي ڏني آهي, ليڪن انھيءَ جو بنيادي 
مقصد ۽ مراد ساڳيو ئي هو. 'اسلامم' ان قانون فطرت جو ٻيو نالو آهي. 

2. اسلامي تعليم ذريعي اُهو ب ظاهر ٿيو ت هر ملڪ زماني ۽ قوم م, ان قانون 
فشطرت جا شارح رحدت اُنساني لاءِ محبت ڪا ترقيءَ جو پام وٺي آيا, جنھن 
صورت مرانھن سڀٺي جي تعليم جو مقصد ساڳيو هو, تنهن ڪري سندن تعليمات 
م شرق ڪرڻ, يعني اُنهن کي هڪ ٻِين جي متضاد ۽ مخالف سمجھڻ ٺيڪ تہ 
هو. اهي سڀي قانون شطرت جا پيعغامبر ڪَري وسھڻ, اسلامي اصولن جو بُنيادي 


جڙو هو. 
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۱. جھڙيءَ طرح سج جي روشني پا هوا ڇند ماڻھن, قومن ۽ ملڪن جي ملڪيت ٿي 
نٿي سگھي, بلڪ ان کي ڪن سان مخصوص ۽ محدود ڪرڻ, انساني مفادن لاءِ 
نقصانڪار آهي. اهڙيءَ طرح اسلام (قانون فطرت) کي ڪنهن گروهھہ جو ورثو پا 

؛ ملڪَيت بنائڻ يا چند ماڻهن تائين محدرد ڪرڻ, منشاءِ سرد“ 
اصولن جي خلاف آهي. ُ‫ 

.ان وت صاحب کي ڪ ‏ ا ‏ ظ, 
نظر جي سامھون آيو, تنهن ۾ کيس مٿي ذڪر ڪيل لياقترن ۽ خاصيترڻ عدم 
موجود ڏسڻ ۾ آيون, نہ ان جي ذريعي خدا شناسي ٿي سگھي ٿي ۽ نہ وري انساني 
اتحاد ۽ ترقيءَ لا ڪو خاطر نتيجو ٿي نڪتو. ان جا مڃيندڙ هر انسان کي محبت ۾ 
خدمت لق ذريعي پا ڏي ڇڪي نٿي سگھيا . بلڪ ود سندن قومي شيرازو پرزا 
ڀرزاٴئي ڇڪو عو 

جڪ ات الد ظفاظخر ش ڪبي؛ ته هيليان 

مك ڪارڻ معلوم ٿي سگھندا * 

ٰ .۽ سات جو گڏجڻ 
2. ڊين کي منظمر ڪري مسلمانن جي روزاني زندگيءَ جي هر معاملي تيَ قائون 
شريعت کي زوريءَ مسلط ڪرڻ. َ‫ 

!3 . لن کي وا اڻ کي ند اعتقادن ۽ عا دات جي دائر ي ۾ 
محذود ڪري ڇڏڻ. , 
[. هب ع سياسٽ هي گڏڻ ها نقڪان 
أ 22 جنھن اخلاق جو محرڪ جڎبو مُذهب کاڻ حاصل ڪيل هجي, تنھن جو ملڪ .. 
جيسياست مٿان اثر ۽ ضابطو هئڻ, اصولي نقط نگاهہ کان صحيح آهي. ڇاڪاڻ ت 
جيڪڏهن ملڪي معاملات کي اخلاق جي اٿر ۽ ضابطي کي آزاد رکبو تا خودمطلب 
۽ حربص ماڻھو ۽ طبقا, انساني مفادن جي خيال کي بالاءِ طاق رکي: سياست کي 
پنھنجي ذات ۽ طبقاتي مفاد لاءِ ڪتب آڻيندا ۽ عام ماڻھو محڪوم ۽ مظلوم 
رهندا ايندا. تنهن ڪري سياست ملڪ کي اخلافي اصرلن مطابق هلاگڻ نغابت 
ضروري آهي. اهي ئي ڳالهيون مذھب جو نچوڙ آهن ۽ مذھپ جي سڃاست اثر ۽ 
ضابطي جي معنيٰ ۽ مطلب مراهي ئي راز سمايل آهن.: 

ملڪن ۽ قوسمن جي ترتيءَ ۽ راڌاري جي راه ۾ خود مطلبي ۽ خوه غرضي 
ڏيون رنڊڪون آهن , هر شھري عام طرح هر پٻلڪ ورڪر کي, خاص طرْجًَ, پء اهر 
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سياسيٰ ليڊر هجي پا حڪومت جي ڪاررياري مشين جو تت راه دار خادم, اخلاق جي 
رسي هٺ مان نہ ڇڏڻ گھرجي. جيڪڏهن قومي ڪارڪن بچاءِ ڪرڻ ۾ صحيح طريقي 
تي ہ هلندا ۽ منجھن حود غرضي , ريا. غرور, رشوت, شراب اب خوري ۽ عياشي ڀريل 
فرنڌي ت لڪ مر جتا وبا آر خراب, تظام ظام بگڙيل, = حالشون ف فساد واريون هونديون۔ ٤‏ 
ازانسراءِ ۽ ملڪ مسڪيلي, هل ‏ بداخلاقي مر گھپرپيل هوندو. ڪڪ 
انھيءَ ڪري ئي ملڪي معاملات هلائڻ لاءِ اصولن, پاليسي ۽ پررگرام جي 
صحيح ۽ ٺيڪ هجڻ سان گڏ نھن جر سر بر آرري لا امانتدار, بااخلاق, ڂلق خدا جي محبت 
حخدمت جي جذبي رکڻ رارن ڪَارڪنن ِ عملدارن جي لامحالا ضرورت محدسوس آٿلئي آئي 
سياست تي مذهب جي اٿر ڪ ضابطي جو صحيح مفھوم ڪ راز اهوئي آهي. 
لسڪڻ انسائي ي تاريڂ ان اس جي شاهد آهي ت ابتداشي ن آف رل تان لا نٹچن 
هر «ور ۽ رماملي مر مانھ ن حو ڪُر نداد روحاي ٻع الهلالڻي ٽرئي ءجي ان بلند معيارتي 
ڪونہ سو آهي, جو ر: مطلبي ع استعمال غرضيءَ جي خواهشن کي ڇڏي, 
پنھنجي شحعني ۽ طبقاتي مفاِ کي عوام جي نفعي, لاءِ قربان ڪري, ڊگھي نظر 
کان ڪم وٺي, قول ۽ فعل م يڪسان ٿي سگھي. پيفمبر, درويشسن, فيلسوضن ۽ 
امتن جي حڪيمن جا نول ۽ فعل يڪسان هئڻ ڪري, ابندا مرالبت سندن تعليم مان 
عوامر کي فائفو پُي پھتو آهي. ليڪن جيشن سندن ذاتي اي ڏو نڌو ورات 
ماڻھو وري پنھنجي فطري ڪمزورين ۽ خامين سبب, انھن جي تعليہ کي ناجائز 
فائدن لاءِ ڪتب آټڻڻ لگا ء هو 
انساني ڪمزوربين جي ڪَري شر جو ڪارڻ بڂجي پيون. 
؛ عوامر کي سوچي سمجھي ڀرئلڳي ڪرڻ جي طاقت ڪان هوندي ٬‏ 
هڪ دفعي جيڪڏهن انھن کي ڪن ڳالھين يا ڪارڪنن بايت, چڪو وساھ 
وهجي ويو تہ پوءِ گھثي وقت تائين انڌا ڌند پوئلڳي ڪيو, خوش اعتمادي سان 
انھن اصولن جي نالي ‏ ناجائز فائدو وٺندڙ, چالاڪ ۽ خود مطلبن جي پٺيان پيا 
هلندا آهن. جيسين تائين جو ڪافي وقت گذري ۽ تجريو کین معلوم ڪرائي تہ 
ساڻن سٺن ۽ سھڅن ڳالهين, دلاويز ۾ دلڪش نظارن جي دليي ۽ دلاسي تي ڌوڪو 
ڪيو پيو وڃي ۽ انھيَ ظاهري همدرديءَ ۽ بلند لفاظي جي آڙ ۾ کين ڦاسائڻ لا 
وڏو ڄار وڇايل آهي. 
تازيخ عالم جي عام راقعن کي ڇڏي, اگر صرف تاريخ نلام افقات 
تي نظر ڪبي تہ انھيءَ انساني ڪمزوريءَ جا ڪارناما, اتي ب نمايان ايندا 
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سياست مم مذهب کي گڏڻ َ ڪارڪنن جي قول ۽ فعل جي بڪسان نہ هئشڻ 
ڪري. مذهب کي عوام مراتحاد ۽ ترقي پيدا ڪرڻ جي عيوض, نفاق ۾ رجعت جو * 
ڪارڻ بنابيو ويو آهي. ڀيشمبر حدأ لبلب جي وفات بعه: جي اُحتلاف خلافت ادا 

بيداڻا , نھن جي آثر کان مُذهب بہ پڇي ند سگھيو. 

ڪربلا جي راقعات, بي اميہ ۽ بڻ عباس جي سياسي اختلاشن ۾ مقھب کي 
ڪتب آڻڻ ڪَري, مذهب شرقہ بنديءَ ۾ ورهاگجي ويو. شيعہ, سٽي, خارجي, رافضي 
وغيره فرقا انھن اختلاضشن جي ڪري پيدا ٿيا. مذھب مسلمانن مم اتحاد او ين 
عيرض ڪمزوريءَ ۽ نشاق جو ڪارڻ ٿي پيو. اسلام جو شرقي بنديءَ م ورهائجڻ, 
مسلمانن جو هڪ ٻُئي کي ڪثرت تعداد ۾ قتل ڪرڻ, منجھن طرح طرح جي 
خرابين جھڙوڪ: يادشاهي, زمينداري, جاگيرداري, عدالتي معاملن م انتظامي 
ڳالهين جو اثر انداز ٿيڻ, نسلي ۽طبقاتي امتيازن جي ڪري مساوات جي ٽٽڻ, آزاد 
راءِ ۽ جماعت ٻنديءَ ټي رڪاوٽن جي پرڻ٬‏ بيت المال کي چندا شخصن, قبيلن يا 
طبقن جي ذاتي طبقاتي مفاد لاءِ ڪتب آڻڻ, حاڪم, قاضي, عالم وغيره جي چونڊ لاءِ 
علمي, اخلاقي, انتظامي لياقتن جي عيوض نسَلي, خوشامدي, پيسي وغيره جي 
لياقتن کي ترجيح ملڻ وغيره اهڙا مماملا هئا, جي مذهب جي نالي ۾ چالاڪ 
سياستدانن جي هڱاڻ سرزد ٿيا. حڪومت اگرچ. مذهب جي نالي رٿ ”ڪشي ويئيٰ, 
ليڪن حڪمران طبقي ۽ نہ اخلاق باقي زهيل هو نہ اصول, هنن جا قرل ۽ فعل هميشه 
جنڍا رن رھيا , نتيجو اهو ٿي نڪتو تہ سياست تي مٰذهب جو اثر ۾ ضابطو هئڻ جي 
عيوض خود مُذهب ڇالاڪ سياستدانن جي اثر ۽ ضابطي هيٺ, سندن خود مطلبين ۽ 
منصوبي سازين جو آلو ٿي پئي ڪتب آيو. انھن حالتن ڪري عرام تان مټھب جو 
اخلاقي اثر گهٽ ٿيڻ لڳو ۽ مذھب ڪن اعتقاد ۽ عبادات جي دائري ۾ محدود ٿي 
پيو ۽ دين مڪمل جو انساني ڪمزورين ڪري اهو حال ٿو جو دنيا جي ٻين مذهبن 
جوٿيوهو. 

اهڙين حالتن هيٺ ماذهب جي يو مي 
2. نظام ھدين 

تاريڂي تجربي موجپ شريعنت جي حڪزمت ۽ دڀني نظام جر لازمي نتيجو 
اهو نڪرڻو آهي تہ زندگيءَ جي هر شعہي تي مُذهب جو ضنابطو ۽ اثر هڪ باقاعده 
شرعي نظام جي ماتحت ڪرڻو پوي ٿو. جنهن جو سموزو اختيار ۽ ضابطو ملڪي 


حاڪمن, لين ۾ قاض ين جي هٿ٬ټ‏ رهن ٿو, اُن جي هلائڻ ۾ عوام کي دحُل 
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حاصل ڪون هوندو آهي. خدا تعاليٰ, قرآن, سنت نبوي جي تشريح جي نالي مرحاڪم 
۽ مذهبي مهندار, حڪومت ۽ طاقت کي پاڻ ۾ ونڊي ورهائني ڪم آڻيندا آهن. 
اهڙا حاڪم جن جي سڄِي زندگي شرعونن جي گذري ٿي, غريبن جي پگھر جي 
ڪمائيءَ تي رنگ رليون ڪرڻ, ڪوڙ, ٺڳيون, ڌوڪا, منصويا بازيون ۽ ظلم جن جر 
روزمره جو ڌنڌو ٿشي ٿو, سي خود ملن ۽ قاضين کي خوش رکڻ سان ”محي الدين 
ورملت“ جي القابن سان اسلام جا علمبردار بنجيو پرن. خدا پرست, بااخلاق عالم ۽ َ 
:قاضي گوشہ نشني جي زندگي اختيار ڪن ٿا يا جيلن جون هرائون کائين ٿا. 
راشي, خوشامندڙيا, خردمطلب ۽ جاهل مولوي ۽ قاضي, انھن حاڪمن جي دلالي 
ڪري, مذهب کي مروڙي سروڙي, گھر جي كچڻي بنائي ڪم پياهلائين ٿا 

تاريخ اسلامر اهڙن مثالن سان ڀري ڀئي آهي. انهيءَ طريقي سان مذهب کي 
استعمال ڪرڻ جي ضرورت تڏهن پوي ٿي, جڏهن ڪي ماڻعو طاقت ٤‏ اقتدار کي 
برقرار رکڻ ٿا چاهين, انھن ڳالهين جو اتنيجو اهو ٿو نڪري ت هڪ معلوعي 
طريقن سان صبح شام مذهب کي زور وٽائڻ جي گفتگو شندي رهي تي ۽ ٻني طرف ‏ 
صاحب اقتدار طبقي جي قول ۾ فعل جي يڪسان تن هئ جو مظاهرو ڏسي, عوام تان 
مادهب جو اخلاقي اثر ۾ رسوخ گھنجڻ لڳي ٿو, ڪَن مذهبن جي ختم ڪرڻ جو 
ڪارڻ ب اهوئي سبب بڅيو آهي:َ ؛ 

ان ڳالهہ کان انڪار ڪري نٿو سگھجي تہ دنيا جي هر ڪارويار لاءِ هڪ حد 
تاين نظام ۽ ضابطي جي ضرورت محسوس ٿشي ٿي. 

تجارت, مالي ڪارريار, زمينداري, حڪومت, سياست جي هلائڻ لاءِ نظام 
۽ ضابطي جو هئڻ ضروري آهي, خود ڪائنات جو ڪاروبار ب ڪنھن نہ ڪنھهن 
ضابطي ۽ پروگرام مطابق هلي رهيو آهي, اهڙيءَ طرح سان مذهبي تعليم ۽ اصولن 
جي پکيڙڻ لاءِ ڪنھن حد تائين نظام جي ضرورت ٿئي ٿي. 

جيڪڏهن قدرت دنيا جي ڪاروبار واسطي نظامہ, ضابطي شريعت ۽ قانون 
کي حد تائين ضروري ٺھرايو آهي, تہ اُن جي ارتقا, ترو تازگي. خوبصورتيءَ واسطي 
تبيلي ۽ انقلاب, آزادي ۽ تجديد کي ٻہ لازمي قرار ڏنو اڻس. جيانوڻيڪ وُن, 
كيتن, جانورن, ماڻهن ۽ نظارن جي نشونما, ڪن بنيادي فطرت جي تانون مطابق 
ٿئي ٿي تہ انھيءَ قانون جو هڪ اهو جزو ب آهي تہ ڪنھن بہ شيءَ کي ساڳي نموني, 
مقرره ميعاد کان وڌيڪ گھڻي وقت تائين رهڻ نہ ڏئي, ڇاڪاڻ ت ان ڪري اُن جي 
ردي ۽ بيڪار ٿيڻ جو امڪان آهي. ساڳيو قانون مذهبن جي شريعت, قرسن جي 
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جماعت سازين ۽ ٻين پروگرامن سان لاڳر آهي. ملڪن, ماڻهن ۽ زمانن جي حالات 
بدلجڻ ڪري هر شي ۽ ڳالھہ جي تجديد يا تبديليء۽ جي طثرورت محسوس ٿئي ٿي. 
مذهب اسلام جيتوڻيڪ دين مڪمل آهي ۽ بين آلاقوامي اتحاد ۽ ترقيءُ 
جا جزا رکي شو, ليڪن سياست جو مذهب تي اثر, عالمن ۽ قاضين جي فطري 
ڪمزورين ۽ خامين, طبيعت انساني جي حرصن ۽ سَڌن, دنياوي حالات جي تبديلي. 
مذهبي مھندارن جي اصولن تي فروغن کي ترجيح, مقصد ۾ ذريعي جي ميز کي َ 
وسارڻ, سندس شروغ ۾ ۽ تجديد جي مادي کي کوهي ڇڏيو هو. جنهن ڪري انساندات 
کي پنهنجي هم گير آغوش پر آڻي, ان جو اتحاد ۾ ترقي ڪري ن ٿي سگھير باوجود ِ 
1( مھدين, صالحن جي ڪرشنشن ۾ ڀرهيزگار ۾ عادل حاڪمن جيٰ جدوجھد 
جي. اڻ جو وڌڻ ۽ ويجهڻ گهٽجي چڪو هو. ان کي زندهہ ڪرڻ جا ٻ رستا رٿيا ويا 
هئا, هڪڙو نظام دبن ۾ شزيعتي راج جو رستو هو, ٻيو اڻ کي سياست جي اٿر ۾ 
ضابطي مان ڇڏائي, شريعت جي تنگَ نظرئي مان ڪڍي عوام جي.اخلاقي ۽ روحاني 
ترقيءَ لاءِ ڪتب آٹڻ جو رستو هو. پھرين جا مھندا زا لان ها يي يا ٌ 
مھندار اهل طريقت ۽ صوفي هئا. 
ملن جو زور ظاهرداري بدا لاس خ ‏ 3 
ٿيو, جنھن لاءِ گن حڪومت جي مدد جي ضرورت ٿٿشي ٿي. شي طرف صوفي 
ضناحين بي مار تل بر بشتاد وحدتت بڅاتتاٹ, صيمبت انستاس ۽ نت علن تي 
بيٺل هو هنن جو زور تزڪيہ نفس, قرباني ۽ سادگيء جي زندگيءَ گذارڻ تي هو. هنن 
جي تعليم ۽ مذهب حو حوهر سمايل هو, پر انهن اصولن جي ڀرچار ۽ عمل لاءِ, انهن 
کي بہ نظام ڪ گروه سازي. جي ضرورت پشي. اهو قدرت جو قائدو آهي 
قاعدا ۽ ضابطا ڪاربار کي ترٻيت ڏڻي. راھ کي هڪ طرف سهل بناتين ٿا ت 
انهن جي ڪثرت سختي ۽ عادت زندگي َ مان أء جتھاد ۽ انقلاب جا جنديا تم ڪي ڇڏين.ِ 
تصوف اسلام کي شريعت جي تنگ دائري مان آزاد ڪري, مذهب جي روح 
حقيقي سان روشناس ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي, ليڪن وقت جي گذرڻ ڪري ان جا 
ڪارڪن ب ساڳي مرض جو شڪار ٿي پيا. هنن سلسله طريقت کي فروع ڏيڻ لاءِ 
پيري مريدي, ذڪر, اشغال, ورد رضائف جاري ڪري خانگاهن ۾ سجادن کي وجود 
آندو. هنن وٽ تزڪيہ ٿڦفس, محبت ۾ خدمت خلق جي عيوض ظاهري تقدس ۽ 
بدرگي , حسد ۽خودي, نر نيازن تي گُذر ڪرڻ, بدعتن ۽ عياشين, دنياوي اقتدار ۽ 


شخصي ملڪيت گڏ ڪرڻ جي جاءِ ورتي .هن ڪر ي گرب پنھنجي مشن مر 
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ناڪامياب ٿيو. ملا ۾ مولوي شريعت اسلامي کي تنگَ دائري ۾ آڻي, اڻ کي 
پنھنجي شخصي اقتدار ۽ دماغي طبع آزمائيءَ جو آکاڙو بنائي چڪا ھا ت 9 
صاحبن وري عوامم جي وهمر ڀرستي. ۽ جھالت جو فائدو وئي تصوف کي مذاق كڅي 
بنايو هو. اهڙين حالتن هيٺ اسلام چند اعتنقادات ۽ عبادات جي دائري ۾ تن 
ڀيو هو ۽ ان جي ڀروڪارن ۾ تنگ نظربي ۽ نفرت گھر ڪري ويئي هئي. منجھن 
سون فرقن کان ب مشي گروهه پيدا ٿي پيا هئا. 
هرهڪ فرقي پاڻ کي "ناجي' ۾ ٻين کي 'ناري' ڪري پُي سمجھيو. 

اهو حال هو اسلام جي پوئلڳن جو, ليڪن ٻِين مڊهبن جن کي قرآن حق تي 
۽ منشائي الاهي مطابق موڪليل ظاهر ڪيو هو, جه 
ڪرڻ کي ات ديد 

نتيجو اهو نُڪتو ٿي ت دنيا جي ٻين مذهبن جي مقابلي ۾ سندس ڀوئلڳن 
جر قومي وقار, اقتدار, شيرازو, علمي واقفيت, رواداري ۽ عوام ۾ مرغروبيت گهٽ 
ٿيڻ لڳي ۽ مسلمان دين نڪمل جي پيروڪارن عيوض ٽن سَون لڙندڙ ۽ جھهڳڙيندڙ 
ترفن جي جم غضير, فرسوده, تنگ نظر, رجعت پسند ۽ دقيانوسي خيالن جي ماڻهن 
جو مجموعو بڅجي ڀيا, جن کي دنيا جي ترقي ۽ تعمير ۾ رڪاوٽ وجهندڙ ڪري ٿي 
سمجھيو ويو. آهيٰ ”بيمار قوم“ آزادي ماڻڻ کان نااهل ڪري ٿي سمجھيا ويا. هنئن 
وٽ هر قسم جو آرك (هثر) گناھ, هر نئن ايجاد ٿيل شيءِ بدعت هئي. هو 
رواداريءَ کان نامانرس, ڀيار ۾ محبت کان نا شنا هئا. 

هنن وٽ راڳ ۽ سرود ٻڌڻ, ڏاڙهي مڇون ڪوڙائڻ, تصويرون ڏسڻ ۽ ڪڍڻ, 
غير جي زيان سکڻ ۽ لباس پائڻ, سڀ گناه جي لسٽ ۾ داخل هئا. مطلب تہ 
مسلمانن جي دنيا کي ڄڻ ڪفر, الحاد ۽ گناه لپيٽجي ويل هئا, کين خير ۽ 
برڪت ڪنھن ٻ طرف ڏسڻ ۾ نٿي آيا. هر سخت هرا, هر مخالف آواز, هر اختلاف 
۾ هر نئن شيء ماڻ خطرا ٿي محسوس ٿين. اسلام کي تنگ ڪوٺڙيءَ جي 
شفاخاني ۾ محفوظ رکڻ کاڻ سوا رجا ننڱهد بيخال بر انف اس 

ٍ 9 ڪا 

.شي هن اڻ کي ڇتائي ڏٺو, دروبيشن سان مليو, سير ڪيائسن, غور ۽ فڪر 
بعدهيٺين نتيجن تي آًيل ٿو ڏسجي. 
]۱. وحدٽ وحود. 
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3 پيار م ذهب جو جز روح آهي. 
4. عبادت جي صحيح معنيٰ خدمت خلق آهي. 
5. ارتقا آناليٰ جو رازامن ۾ سلاماٽيءَ آهي. 
0 صحبح تعليمر پاڻ سحاڻڻ ۾ آهي. 
7 حصول مقصد قريانيءَ سان حاصل يئي ٿو. 
ٴ۔ وهدت وجحو< 

هن کي عالم ناسوت ڪا اناد ڪيا 
ٿر ڏسي. ٽيڪڻ آخر هو هن يي ٿي پخشرت جملي هستادجو حقيقن پنياذ 
”هستيءَ مطلق“ يا ”وجود ڪل“ آهي. انهيءَ ذات حقيقي کي ٻن نقط نگاهن سان 
ڏسي سگهجي ٿو. هڪ 'حق اب مان عالم اظلها ربز جرف آهنڃابير لق؛ يا 
”عالم صفات' جو اُن ذات حقيقي ي جو مظهر آهي. .بي شيون هڪ آهن, ليڪن 
ٻڌڻ ۽ ڏسڻ مربہ پيون معلوم نيسن. 

ظاهري دا چو ڻس شمار ۽ لااتتداد يون َادث ۽ عارضي آهنََنخخظي 
وجود جو مدار, قائم دائم يا لذات مطابق ۽ واحد تي رکن ٿيون. ”هستيءَ مطلق“ 
ساڳي وقت هر مظهر کي پنھنجي وحدت جي احاطي ۽ تسلط ۾ رکي ٿي. ”واللَه 
بکل شي محيط“ انھيءَ نظريي مطابق ڪائنات قديمى غير فاني ۽ داڻجنن آهي, 
ڇاڪاڻ ڻاها قديم, دام پا بال ات جوظهورو آهي. 

آخرت ب سدائين ٺھندي رهي ٿي. نياجي ڀرري طرح پ پڄاڻي نہ ٿيڂي آهي, 
نڪا ڪا ان جي آخري حد آهي, جنهن کي آخرت چئجي ٿو, سا سدائين پئي هلي. 
هيءَ دنيا ۽ ٻي دنيا صرف هر وقت ۽ هر زمان ۾ ڀيدائش عالم جي جدا جدا ۽ نشين 
نين مظهرن جا جدا جدا نالا آهن ۾ شڪلين بدلائڻ جا مظهر آهن. جيٰ هڪ شڪل 
گم ٿئي ٿي تہ اها ٻي شڪل اختيار ڪري ٿي ۽ اها تبديلي هميشه جُاري آهي. هر 
نُسن شي پراڻي شڪل جر مسلسل مظهر آهي. اها اه ڪا اين 
انهن خيالن جي ثبوت ۾ پش ڪجن ٿا: ھ 

.تا ڪرت اي ڪثرت وحدت ‏ ڪُل, 
هو هلا چو هل, باالله سندو سڄڻين. 


سوئي ِيڏهن٫,‏ سزئي هوڏاهي, سوئي فني وسي, 
سوني سو پسي, تنهينني سندي سوجهري. 
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پڑڙاڏو سو ور راٽيءَ جو جي لهيسن, 
هنا اڳهيسي گڏ,' پر ٻڌڻ ھر ب ٿيا. 


ڪرڙيس ڪايائون, تنهي جون لگنس لک هزار, 
جيءَ سڀڪنهس جيءَ سين, درسس ڌارون ڌار, 
پريمِ تنهنجا پار, ڪهڙا ڇڻي ڪين چوان. 
2. وحدت سڌاهب 
جھڙيءَ طرح خلقت اشياءِ ۾ ڪثرت ٿي نظر اڇي , اهڙيءَ طرح ابتدائي, زماني 
کان وٺي هر ملڪ, هر قوم جي رهبري ۾ هدايت لاءِ ڪيشُيٰ پيقمبر, حڪيم, 
فيلسوف ڀئضي پيدا ٿيا آهن ۾ انهن جرن سمجھاڻيوڻ ۽ تعليمات ب جدا جدا نموني 
۾ طريقي جون يون ڏسڻ مراچن, جو مٿاڇري نگاھ' ڪندڙ منجھي ڀروي ٿو. 
صحيح ۽ غلط, حق ۽ ناحق, مفيد ۽ نقصانڪار جو پتو پوڻ ب مشڪل ٿيو 
ڀري. ڏسڻ ۾ اچي ٿو تہ شاه صاحب کي بہ ان خيال ستايو ٿو ڏسجي, پر معلوم 
* .ن ٿٿشي ٿو تہ وحدت وجود جي راز معلوم ڪرڻ بعد کيس مڌاهب جي رحدت جو 
تو بہ ڀيو آهي. آخر جيڪڏهن جملي اسُياءِ هستيءَ مر وحدت سمايل آهي تہ انهن جي 
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يتت عالمرڄي ظاهري ڪثرت جي 
”وا شاھ صاحب جا چند بيت 
سندس اهڙن خيالات جي تائيد م۾رپيش ڪجن ٿا. 
مي هاٿيءَ سرن مامرو, اچي پيو انڌن, 
ني افقيقت فيل کي, سڄا سڃاڻن, 
سندي سردارن, بصيرت. بينا اڪري. 
ڏسڻ جي ڏسيس, ت هم کي حق چڎي, 
شارڪ شڪ مم ن ئي, انڌا انهيءَ ڳالھه ۾. 


ڪيو. مطالع مئون,_هو_جو_وري وصال جو, 
تنهن ۾ ترون آيي تون, بي لات ن حظي جيتري. 
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ترب ڪبرياءُ, ماه سلاڻي نہ ٿئي, 
پورو اي پرياءُ؛, صوفي جي صلح ۾. 
3 صميت (پبا ڊ) هب جو روم آههي 
جي مُذهب اتحاد ۽ انساني ترقيء لاءِ راهبر آهي ت ان جي ساري تعليم جو 
ٽڇوڙ جنھن بنيادي شيء تي ”رکيل آهي. اها آهي ”محبت“. هي هڪ قسم جي 
ڪشش آهي, جا ميلاپ يا وصال طرف انسان کي ڇِڪي ٿي. دنيا جي ڪارربار ۾ قدرت 
طرفان ٻ مکي۔ہ طاقتون نظر اچن ٿيون, هڪ آهي قوت جدب, ٻي آهي قوت رد۔ 
.ين ميلاپ, محبت, وصال, اتحاد تعمير ۽ ترقيءَ طرف ڇڪيندڙ آهي. 
ٻي جندائي, نفرت, ضرق نفاق تڂريب ۽ تنزل تاين پھچائي ٿي. منهبي زيان مان 
کي شيطاني طاتت. سڏيبن ٿا. , 
0 7997 هڪ اعليٰ مڪان مان هيٺ لهي. 
عالم ناسوت ۾ اچڻ جو درجو آهي, ٻيو ناسوت مان وري اصل ڏي وڃڻ جو درجو آهي. 
پھرين کي صوفي زبان ۾ نزول ۽ ٻي کي عروج سڏين ٿا. جڏهن ماڻھو مذهب جي 
نفس تي غور ڪري ٿو تہ کيس ڀِتو ڀوي ٿو تہ نزول جي رستي کي ڇڏي عروح ڏي 
هلڻ, شيطاني رجحانات کي ڦٽو ڪري ملڪراتي رجحان طرف لاڙو ڪرڻ, تخريپ 
کي ڇڏي تعمير طرف خيال رکڻ, نفرت کان پاسي ٿيي, محبت ۾ محور ٿيڻ ئي 
مذهب جو حقيقي مطلب آهي, تنهن ڪري سڀ بزرگ ۽ صوفي عشق ۽ محبت کي 
حقيقي مذهب سمجھي, ان جي ساراهھ ڪندا ويا. شاه صاحب بہ انهيءَ رازجي رمز 
پروڙي آهي ۽ چوي ٿو تہ: ڇ 
َآمڑن کي اكيي, وڏا شررا لانيا, 
تہ پڻ پريسن پسس, کڻان جي گر سامهون. 
گر کاريندو سي. مائو جن پربتڻو, 
جوش جلايا جي, ماري تنهن مات ڪيو. 
حوصلو حيرت جو, آهي د مٿي عام, 
سندي محبت مامر, ڪوڙ پروڙي ڪينڪي. 
وتان ات ڪر رن نطا اتيري: 
سوني سو حرف, پڑهيو پڙهان ص آمر. 
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4. عباھدت مي صهيم معنبيٰ خحمت خلق آهہي 

.اه صاحب ڏٺو تہ مذهب جي معنيٰ ڇند عبادتن جو مجموعو ورتي وڃي ٿي 
۽ قرآن شريف جي آيت تہ ”ماخلقت الجن والانس الايعبدون“ جي عام طرح معنيٰ 
نيازون, روزا, ذڪر» شڪر وغيره ڪڍي وڃي ٿْي٫,‏ نتيجو اهو وڃي نڪانو ٿي ت هرڪو 
ماڻھو پڙهي, روزا رکي, انسانذات جي خدمت جي بدران پنھنجي خود غرضيءَ م 
صحو ٿي رهيو هو. َ 

مُلا ۽ مولوي غلط فتوائون ڏئي ات 
نماز ۾ روزي جي ذريعي نحبات لاءِ ڪاڻي سمجھي. حقرڻ العباد کان پاڻ کي هڪ 
طرف آزاد سمجھي رهيا هئا ت ڀيران طريقت, زهد - تقري, ذڪر نڪر ڪرڻ کي صحيح 
عبادت سمجھڻ لڳا هئا ۽ خلق دا جي خدمت ڪرڻ بدران, پنھنجي خدمت ڪرائڻ 
۾ مشغول هئا, شاه صاحب انھيءَ ڳالهھ تي ب غور ڪيو ٿو ڏسجي ۽ هُن نتيجي تي 
پھتل هو تہ سچي عبادت جي معنيٰ, مخلوق خدا جي بنا غرض جي خدمت ڪرڻي ئي آهي. 

ماڻھو هن دنيا ۾ صرف روزا نمازون پڙهڻ لاءِ پيدا ڪون ٿيو آهي, پر انھيءَ 
جي زندگيءَ جو مقصد, هن دنيا مر سک سلامٽي آ ُڻ, انسان کي حانورن رارين 
خواهشات کان آزاد ڪري, روحاني ترقي, تعمير عالمم, حسن اخلان جي صفتن سان 
مالامال ڪرڻ لاءِ, خدمت خلق ئي آهي. جڏهن ڏٺائين ٿي ت ماڻھو ظاهري عبادت 
کي ئي نجات جو ذريعو سمجھي, صرف ان طرح مشغول آهن ت کيس عجب ٿو 
ٿي. سندس انھيءَ قسمر جي خيالن جو پتو هيٺين بيتن مان پُجي سگھي ٿو: 

پڑهيو ٿا پڙهن, ڪڙهن ڪيس قلوب ۾, 
پاڻا ڏوه چڑڙهن,. جيشن ور ورائين وترا. 


روزا ۽ فازون, اي پسڻ چڱو ڪم , 
او ڪو ٻيو فهمر, جنهن سان پسجي پربسءَ کي . 


اکر ڇِٽي هيڪڙي, پهون جي ن ٻجهن, 


تهڙا چاليها ن چاليھ, جهڙو پسڻ پريس جو, 
جي ورق ررانين ويه, ت, اكر اهوني هيڪڙو. 
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5. اونقا انسانئي هو يز امن ڇٍ تا آههي ُ 
شاهھ صاحب غور ۽ فڪر بعد اُنھيءَ نتيجي تي پهتل هو تہ دنيا جي تعمير ۽ 
انسانذات جي ترقي سواءِ سن ۽ سلامتي جي حاصل ٿي ڪين سگهندا. هو هر انھيءَ 
.اج مخالف هو, جنھن مان انسانن جي وچ فساد پيدا تن ٿيڻ جو امڪان هو. هن 
اسلامر کي فتح ۾ حڪمرانيءَ جو مذهب ڪري نٿي سمجھيو, نڪو مسلمانن کي 
قرمن جي امامت ڪرز جي تلقين ٿي ڪيائين. هن مونن ۾ منهن ڀائي غربت ساڻ 
گَذارڻ جي تلقين هڪ طرف ڪٿي تہ شي طرف صاف ڇيائين ته 
.ني تن مر چر, وتان وراي 
اڳ اڳرائي جو ڪري, خطا سو کائي. 
هو سڌن کي مارڻ/, طمع کي ترڪ ڪرڻ, ويرين جو واهرو ٿڃڻ, گولن جي 
گولي ٿيڻ, ڪينني کي قتلامر ڪرخ, گر ۾ پرين پسڻ, خوديءَ کي کائشڻ, سج 
جي سين هڻڻ, تن کي تسيا ڏيڻ, لنگَ ۽ لانگ ڪڍڻ, ماري ماات ڪرڻ, سڀ هر 
ڀرين 'پسڻ جي تعليم ڏئي ٿو. 0 
هيٺين قسمن جا الفاظ ڪتب آڻي ٿو 


ڪشي ڪان ڪمان مان, ميان ار ۾ ون , 
مون ۾ر آهين تون, متان تنهنجو ئي اي لي 
6. صھيم تعليم پاڻ سڃاٹڻ ڻس هي 
0 990979 هن 
م نور الاهي جو جلوو نمايان نظر ڻي آيس. هن کي انسان جي زندگيءَ جي مقصد جي 
برڀروڙ هئشي. . ات لق کي بيڪار ۽ بنا مقصود جي پيدا يل نہ 
ٿي سمجھيو. هن کي احد ۾ احمد, جز ۾ ڪل, پکي ۾ پڃري, پنھون ۽ سسشي, َ 
فرد ۽ قوم جي تفاوتن ۽ بنيادي وحډت جو سمورو راز معلوم هو. هن نابوديءَ نابوديءَ جي 
وسيلي اعليٰ ٿيڻ جو مطلب سمجھي ورتو هو, تنھن ڪري پنھئجي ڪلام وسيلي هن 
جز کي ڪل ۾فنا ڪرڻ ۽ شرد کي قوم لاءِ قريان ٿيڻ جي تلقين ڪندي چيو آهي, ت ِ 
اهر درجو تڏهن حاصل ٿي سگھندر, جڏهن حقہ حقيقي 'پاڻ سجناڻڻ جي ڀروڙ“ ماڻهو م 
پوندي. هن جو چروڻ آهي, انسان جو اعليٰ درجي يي 
حاصل ٿي سگھندو ۽ صخيح تعليمر جي تشريح اڻ ڳالهہ ۾ ڪٿي اڻس تہ انسان 
پنھنجي صحيح حقيقت سڃاڻڻ جو ماهر ٿئشي, ان وقت کي سندس خوف ۽ خطرا, 
وهم ۽ گمان, ڪشر ۾ شرڪ, ٻيائي ۽ عبديت دور ٿي سگهندا ۽ ماڻھو ترقي ڪرڻ 
.يلا لاق ت ص----- 
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اسين سڪون جن کي, .سي تان اسين پاڻ 
هاڻي وڃ گمان, اسان صحيح سڃاڻا -سپزين: 


. .ڪر هڻ تت وي ٹيس عجيب کي, 
”مارايت شيئا الا ور ألله ايت" نيئي اُجها ارڏانهين أذ, 
.اه پر پاسي نه ٿئي. 


هو پڻ ڪونهي هن ريءَ, هي ن هن هان ڌار, 
”الانسان سري وانا سره" پروڙج پچار, 
ڪندا ويا تنوار. عالم عارف اهڙي. 


پيهي جان ڀروڙيو, مون پانهنجو منجهه, 

ٍ ڏيل جنهنجو ُنجهہ,. سو ماري ٿو منجه تُري. 
7. مقصھ دو حصول قرڀابيءَ سان هاصل نئي ٿھ 

شاھ صاحجب هص 2 دأ باڻ 
تڪ ڪاه جه يا دا ربا تا دخاص داد 
سگهئده هن جڏهڻ ح٤ط‏ ف ”لظر کي ڪَٽي ذساڻن ٹي ته هر ننڍي شيء وڏيءَ م 
سمائجڻ لا پاڻ ڌربان ڪَري رهي آهي, هر مٽي. جو داٿو زمين ۾ گڏجي. عالمم 
جمادات جي ٺاهڻ مر صڍڊ ڏبيئُي رهيو آهي, اهڙيءَ طرح جمادي جزا نباتات جي عالم 
پيدا ڪرڻ لاءِ. وقت بہ وقت پاڻ کي قربان پيا ڪن. نباتات وري حيوانات جي زندهھ 
رهڻ لاءِ, قوت جو ڪم ڏئي رهي آهي. وري جي غور ڪندا ت انھيءَمادن مان وري 
هرهڪ جزو ٻئي جي بتا لاءِ مددگار ۽ معاون آهي, جا معاونت قربانيءَ کان سراءِ 
حاصل نٿي ٿي سگھي. اهو سلسلو ڪائنات جي هر مظھز م نظر ايندو. 

ماڻھو بہ انھيءَ تانون فطرت کان آزاد نہ آهي. پيءُ ۽ ماءِ کي اولاد لاءِ 
قرباني ڪرڻي ڀوي ٿي. فردن کي قبيلن لاءِ ۽ قبيلڻ کي قومن لاءِ ۽ قومن کي 
انساندات جي ڀلائي ۽ بھتريءَ لاءِ, ڪي ذاتي قريانيون ضرور ڪرڻيون آهن. تنهن 
ڪري فلسف عمل تي نظر ڪبي ت ان جو جوهر قرباني ٿي ڏسڻ ۾ ايندو. 

شاه صاحب جي بيان ڪيل منھبي راين کي جيڪڏهن اسان اختصار ڪري 


پيش ڪريون تر, ان جو لب لباب هيٺين طرح ٿيندو. 
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يا بنيادي وحدت قائم آهي. َ 
َ * انھي بنيادي وحدت جي راز کي معلومر ڪرڻ ۾ سمائجڻ لاءِ رستو ۽ طريقو مذهب آهي. 
* منھب ابندا“کاڻ وئي, باوجود ظاهري اختلاشن جي هڪ ٿيٰ آهي. 
انهيءَ مُذهب جو روح يا جوهر محبت يا عشق آهي. . 
محبت ۾ عشو عشق ترقي انسان ۾ تعمير عالم لا خدمت خلق امن ۾ سلامتيءَ جو سبق 
ڏئي ٿو. 
» انھيءسبق جي پڙهڻ ۾ سمجھڻ لاءِ پاڻ سڃاڻڻ ضروري آهي. _ِ 
* پاڻ سڃاڻڻ سراءِ, صحيح عمل جي بيڪار آهي. 
* صحيح عمل جو راز قريانيءَ ۾ سمايل آهي. ٴ‬ 
شاه صاحبٴجي اهڙن خيالات جي ثبوت ۾ سندس هيٺيان بيت ڀٍيش ڪجن ٿا: 
سوريءَ سڌ ٿيو, ڪا هلندي جيڏيون, ٍ 
وڃڻ تن پيو: نالو تينهن ڳنهن جي. 





پهرٻن ڪاني پاءِ, پچج پوءِ پرينتو, 
ڏک پريان جو ڏيل مر. واجت جميشئسن وجاءِ, 
سيخن ماه پچاءِ, جي نالو گنن جنه جو. 


بچ پتنگأ کي, سنديبون کكامڻ حيرون 
آثير رجهن آگ ۾, جي پنهنجو حي. 

7 جيري جنهين جي, لڳا نيزا نينهن جا. 
اسرها ڏئمر سي جن جي ساڃاھ سراڻين سين, 
سڪڻ ۽ سوري. . پٹي . اکر هيڪڙي,. 
رهڻ واٽڙڑيسن ٿي, ڪارڻ ضروري, 
ٻنهي جي پوري, جي؛ ڏني ريءَ ند جڙي. 
گندي ۽ گراهھہ, جن سنا سين ساندڊريو, 
انهن کان الله, اڃا آڳاهون ٿيو. 
. 
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فصل آٺون 
بتناشم صڪاحب جي ڪلاص جون خصو صينون 


شاهھ صاحب جي ڪلام جون خاص خصوصيتون هيليون آهن: 
1آخ کخ جآ 1 يڪ چين اُن 
جو مك جزو آهن. 
ساري ڪلام جون اڪثر آکاڻيون, سواءِ ڪربلا جي راقعي جي سڀِ سنڌي 
ڪتب انديون اٿس 

2. سندس ڪلام ۾ ڪتب آندل ٻولي ب سواءِ ڇند حوالن جي صفا چند سنڌي آهي. 
ايتري قدر جو ڪي لفظ جن جو رواج اڄڪلھ نڪري ويو آهي, سي نج سنڌي هئشڻ 
ڪري سمجهڻ ب ڏکيا پيا لڳن. 

سڈ. ٽين خاصيت شاه صاحب جي يآ ال ار :دض 
ڪندي, هن عورت کي عاشق ۽ مرد کي معشرق بنايو آهي, جو دستور ڀارسي 
۽ عربي شاعريءَ ۾ ڪون آهي. =ْ 

ّ4. شاهھ صاحب جي ڪلام جي اها ب خصوصيت آهي ت ڪلام ۾ تضا سڀ 
انسوسناڪ پڀڄاڻيءَ جا بيان ڪيا اٿس, سندس ڪلام تڪڙي نفعي ۽ و 
ڪامياييءَ ڏي ماڻهرءَ کي ڪود شو ڇڪي, عارضي ثفعو دائمي مقصد جي 
حصول لاءِ قربان ڪرڻ, سندس ڪلام جو روح آهي. 

5. مثذوي روم وانگر سارا قصا ۽ ڪھاڻيون بيان ڪري پر ان مان نصيحتون نٿو 
ڏئي, بلڪ هن جي خيال موجب آهي ڪھاثيرن زيان زد عام هئڻ ڪري, اُن جو 
دهرائڻ ضروريٴن.ہ ڄاڻي, صرف انھن ڪھاڻين يا بيان ڪيل شين مان ڪي نٹيجا 
ڪڍي, سورمن جي جُديات ۽ سن جي صفتن جو بيان ٿو ڪري. 

شاھ صاحب مختلف مڪاني ڪھاڻين ۽ شين بنسيت جدهن ڪجه چرڻ 
گھري ٿو, تہ انھن جون خاصيتون اکين اڳياڻ اٿس ۽ سندس هرهڪ بيت جدا معنيٰ 


۽ نصيحت رکي ٿو. 
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۱. سر ڪلڀاڻ 

هن سر جي ھريبن فشصل ۾ وحدت وجود جرب ڪرف: ابيد لف 
انھن عاشقن ۽ نيھن وارن جو ذڪر ڪري ٿو, جن جي اڳيان وڏا مقصد ۽ مرادون 
آهن, جن جني حاصل ڪرڻ لاءِ, هو هر طرح جي قرباني ڪرڻ راسطي تيا ر آهن. نيهن 
رارن کي هو ٻن گروهن ۾ ورهائي اق 
نٿا سانڍين, ڪڙي ۽ قاتل جا هيراڪ ٿيو وڃن, چاڪ اٿن, تہ ب نٿا سلين, رھ 
ڏسيو پيا وسھن, ڪاتيءَ پُي ڪنجھن ڪين ٿا, سين ۾ ماه پچائڻ لاءِ تيار 
آهن, جن لاءِ سوري سينگار آهي, نيزي تي سر چاڙهي نروار ٿيڻ لاءِ تيار ويٺا آهن, 
جن کي مقصد ۽ معشوق جي راه مان موٽڻ ۽ مرڻ مھڅو آهي. سوري ۾ سيچ پراين 
يه َ‫ 


سوري آهي سيتگار, اصل عاشُتن جو, 
مڑڻ آموٽخ ميهڻو, ٿيا نظاري نروار, 
9« ترار, اصل عاشائن جو. 
ٻيا سَڏڙيا آهن, جي ڪلالن جا ڪات ڏسيو موٽيو وڃن, ڏوران نھارير, 
شرابن جون سڌون پيا ڪن هنن رٽ هي هڏ ۽ چم پچارو آهي ۽ موا مال ود هن 
رکڻ کان پيا ڇرڪن. انهن لاءِ ٻخوي ٿو تہ: 
سڌڙيا شرابي جون, ڪه پچارون ڪن, 
ڪات ڪلالن ڪڊيا , تہ موٽير پوءِ وضي, 
ڀڪون سي پُسن, سر چئين جا سٽ ۾ر. 
ڪل 
هن سر ۾ هو عوام جي مصيبتن ۽ تڪليفن, 9-3 ذڪُر 
ڪج هت ڪڪ .ند :2.0 2ه: 
نصيحتون ڏئي ٿو. چوي ٿز ٬تہ:‏ 


سگهن سڏ نه سور جي, تہ گهايل ڪين گهاريي. 

پثل پاسو پٿ تان, واڍوڙ تن رارين, 
پر ۾ر پچس پرينءَ لاءِ, هي هنجهون ٣‏ 

سڄڻ جي ساريي, تن رويو رهامي راتڙ 


کي ري سلاجآئي تت جي تڇ پچ اي مل ۽ نهل جي سيچ 


رکو ٿا ته: 
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اگهائي سگهيا ٿيا. جي ويئا وٽ ويڄي. 
ترسي طبييس, اڇيٺي هوند چڱا ڪيا. 


وهڻ ويڄن وٽ, جي سگين ت سگهو ٿئِيس, 
اڳيس عادتي مٽ, تت اگها عاجز ن لنلئيس. 
ليڪن ساڳئي وقت خود اي 
۾ ڦاسڻ کان مدع ڪندي چوي ت: 
ٰ ڪئيس ڪريڄن, جو تن طيب را ڳڙيا. 
ڏيشي ڏنڀِ ڏُڏن, پاڻٹان ڏيل ڏکوئيو. 
پوءِ كين ٴپڄنگن جا مثال ڏيئي مقصد ۽ مراد لاءِ, مرڻ ۽ قربان ٿيڻ جو 
سبق, کين کان سکڻ جي هدايت ڪري چوي ٿو تہ: 
پچ پتنگي کي, سنديون كامڻ خبرون, 
آڻيو ورجنهن اک ۾ جيءُ پنهنجي جي, 
جيري جنهيس جي, لڳا نيزا تينهن جا. 
هڪ هند کين حبردار ڪري چوي ٿو: 
نت اين س سيه نب صا ۱ بائسي, 
پئڻي يربان 3 ٿر انُئسن , مطى اڱا ا7 
اي پڻ ڪوڙي سٺ, جشن کليو کاب شُميدي. 
3. سر کكنات ٍ 
هن سر ۾ مقصد صوشي وٽ وحدت جي وادي آهي ۽ محب وطن وٽ ملڪ ۽ ڌرم جي. 
آزادي ۽ ترقي آهي توق سان هڪ او تي چلو جي سن پر ڀبٿ ڪٿ آين, . يو( 
چوڏهين چنڊ اڀرين, سهسين ڪرين سڀنگار, 
پلڪ پربان جي ن پڙين, جي حيلا ڪرين هزار, 
جهڙو تون سب ڄمار, تهڙو دمر دوست جو. 
ٻِيءَ جاءِ تي ان کي پربينءَ ڏي پيغامر نيڻ لاءِ, قاصد ڪري ررتو اس ۽ چوي ٿو 
نا سيندي نگاه, ڪج پرس َ ڏي, 
. مجن با اي لگ ند 


روز نهارين راھ, اکيون اوهانجي ”9 
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پيفام لطيف 





هڪ جار تي أُٺَ کي قاصد ۽ پرينء وٽ پيغام پھچائيندڙ ڪري ورتر 
ٿس. مقصد کي پهچڻ, ڪٺن سفر سمجھي, اُٺ کي مٺگ ڪري کيس چوي ٿو تہ 
99990900 ُ‫ 
رات سهائي ڀون سنئيسي, پٽ وڏو پڀنٽ, 
هلندي. حبڀبن ڏي ڪرها موڙ مر ڪنڌ 
َ‫ ٻنڌڻ سوني ٻنڌ, جو پهچائي پريس کي. 
اُٺٴجي مشابھت هڪ جار تي خادم ملڪ يا سالڪ راه سان ڪندي, ان کي 
دنيا جيٰ ڪٺن مسانرين طٿي ڪرڻ واسطي, همٿائڻ لاءِننگ وجھي چوي ٿو تہ: 
ڪرها ڪر سڃاڻ, پيڪو ۽ پانهن جو, 
اصل آهي ارهان جي, ناليرو نڌاڻ, 
ڪرها اسان ساڻ, ڪي چانگا ڪج چڱايون. 
4 سر سريراڳگ 
ڇ هن سر ۾ حياتيءَ کي سٽاڻي سمنڊ جي مسافريءَ سان مشابھت ڏني ٴويشي 
آهي, جتي ڪيئي لُڙ, لهرين, لس ۽ ليٽن سان مسافر کي مُنهن مقابل ٿيڅو پوي 
ٿو, جتي آب جو انت نہ آهي . چڪڻ چاڙهھ ۾ ڪپر ڪاررنڀار آهن, ان ۾ محب وطن 
:.. صاحب اخلاق کي سج جي سوداگر سان تڅ تشبيھ ڏنل آهي. آڻ ۾ سندس رهبري ۾ 
ڻڪ لآ تا رڪ اھ سچي دل 
سان شيوا ڪرڻ يعني پنفنحي مقصد سان محبت رکڻ, 90 
جاڳڻ پاٹيٺ ڀرڱڻ, ابتدا مر ترهو تاڻي ٻذڻ, ملان معلم پڇي غبرون پروڙڻ مکكيہ 
آهن. چوي ٿو ت: ِ ٴٍ لي 
كوفا صَالھ کڻي, اڻ ٫ڌا‏ انر اسري, 
الا جهري مَ ان جي, اولي جِي اتي, 
وڻجارن وڻي, سو وکر وڌو ٻيڙنين. 
ارين ات نيف جتي انت ند آب جو, : 
الد اول م ان جا؛ ٻيڙا مقي ٻيٽ, 
جوکو ٿئي مر جهاز کي, ڦرهي اچي مر ٿڦيٽ, 
لڳي ڪام لپيٽ, هي غاريبي غوراب کي. 
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ڊيا پيفاد لفن ڃاچشِا 
3 
بخرو لهمر البشريٰ جو انهيءَ لڻئي آنيو, 
ان کي لالڻ لنگهايو, ساندارو ہ سمئدك جو.” 


ٻانهپ: 'ٻانھهپ جو ٻيڙئنين وگر وڌائون' 
مميوا ڪرخ: امسوا جن سحان, وير نه وڙهي تن سپسن“ , 
غفلت: ”جاگو ين ار اي نا ۽ 
غو ط زني: تن عصسن مان جرئي جواهرن 
ُ‫ اي گت حوتين., حٻُُْن سمنلا. سوجهياسون' 


- 


موتين جو پاڻيٺ ڀرکڻ: 
وڃن مر وينجهار, پاڻيٺ جي پرکڻا, 
ڪنير پايو آاگنسيسن, لهن سڀ ڪنهن سار: 
ترهو تاڻي ٻڌڻ: 
تانگهي ۾ تاڻي, ٻڌ پنهنجو ترهو, َ 
اونهي ۾ آڻي. ڪون ڏينداءِ ڪو ٻيو. 
. 1 
ملا معلم خبرون, پڇي پروڙيج. 
هن سر ۾ هڪ هنڌ زندگيءَ جي بھتريبن ڪارنامن بابت ذ ڪر ڪندي فرمائي ٿو تہ: 
وگر سو وهاءِ, جو پني پراڻو نا شئي, 
ويبچيندي ولات مر ذرو ٿئي ٹ صضاءِ, 
سا ڪا هڙ هلاءِ, اڳھ جنهن جي ايٺيس. 
چڱن عملن ڪرڻ لاءِ چوي ٿو تہ: 
دنگيءَ مم داڻا, ًوئي وجه وکر جا, 
وير وڙهندي ان 2 ُ‫ ويڳاڻا, 


.هي نن نر ڄاڻا: ڪي 
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تت اي تات 


*. سرسامونڊي ؛: ٰ ٴ‬ 
هڻ سر پرهڻ اهڻ محپ وء تن جو ذڪر ڪيو آهي, جي قوم ۽ ملڪ خاطر 
...9909 
ٻنڌائشن مسافريءَ ۾ آهن, جنهن ڪري سندن ونيون پڀرن واجھائين, وڻ 
رانئٽيون ٻَن, ڏيا ٻارين ۽ سکائون باسين. 1099 
ڪندي چري ٿو تہ: 
سامونڊيڪو سنگ, آهي گوندر گاڏئون؟ 
انگهن چاڙهي انگ, ويو وڻجارو اوهري. 


سامونڊي ساري, مٿي تڑ گذاريان, 
مون کي ٿي ماري, انهيسن سندي ڳالهڑي. 


لاهيندا ۽ ڪن, ڳالهيون هلڻ سنديون, 
ڏيندا موڻ ڏکن, وھ وجهندا جندڙو. 


وڃيُي وسري شال! جو ت 0 مي 
< اڃا انيس ڪاله يڻ ٿو سر اسنيهين. : 

هن سر ۾ شاه صاحب مقصد (معشوق سان) حقيقي نيهن جي ناتي جو ذڪر 
ڪري ٻڌائڻ گھري ٿو تہ, مطلوب کان سواءِ طالب بيڪار آهي, انھيءَ کان سوا . 
ناپاڪ, اڌوتو ۽ نجس رهي ٿو ۾ انهيءَ جي حصول سان پاڪ, صاف ۾ سئئزو ٿئيٰ 
ٿو٫,‏ ليڪن اعليٰ مقصد کي پھچڻ سولي ڳاله نہ آهي, اُتي درياءِ جي دهشت, 
ڪازيرن راتيرن, ڪنن جا ڪڙڪا ۽ دلين جا ڌڙڪا راهررَ کي پ پيش اُچن ٿا. ااتي 
سندس رهب راھ صرف ڀا ري مقصدجي محبت رهي ٿي. جنهن جي ڪشش يس آدز 


لايو ڇڏي, جتي کڙين جا کڙڪا سندس رهبري ڪن ٿا. مرخ ت هر ڪنهن لا اُئين 
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ئي آهي, ليڪن مقصد جي راهه ۾ قربان ٿي, سر ڏيڻ ڪري ٻڏيءَ جا ٻيغا ٿين ٿا 


ٌ 


مقصدسان محبت لاءِ وي ٿو تہ: 
توڏيءَ ٻي نہ نات, ميهار ني سس مر, 
جپڻ پيس رات, هو ساهڙ هو سهڻي. 
مقصد کان سوا زندگي بيڪار آهي, واسطي چوي ٿو ت: 
باهو ”ةاران. بهتيءَ. أدرش. آهي: 
ڪنڊيون جو ڪاهي., پاسي تنهن پاڪ ٿئي 


مقصد تاين پھهچڻ ۾ جي مشڪلاتون سامھون اچن ٿيون, تن يابت چوي 


. 


دهشت لوم درياءَ مر, جت لڙ لهريون لس ليٽ, 
اڻيو اوڀارن ۾, ٻانڊي ٻوڙي ٻيت, 
جت چڪڻ جي ڇپيٽ, ات ساهڙ سر لنگهاِ تون. 
مقصد جي محبت ڪيئن نہ گيس ڪشش ڪرت ٿي. اُن لاءِچوي نو: 
سڀ اندامر, منهنحا چڙن چوريان, 
اارن نر لاتي. سا ڪيشن اچيان ت قاه؟ 
لڳس جنهن جي لام, سو دوست دلاسا منجي. 
اعليٰ مقصد جي راهہ م قربان ٿيڻ لاءِ چوي ٿو تہ: 
”ت ڪر ڪيئن سئي, جي سير نہ گهڙي سهڻي, 
هت حياتيءَ ڏينهڙا , ڪڏهن تان نہ هئي, 
ڇڪيءَ تنهي چري ڪئي, 'جو ڏنس ان ڏهي, 
سهڻيءَ کي سيد چوي, وڌو قرب ڪَهي٫‏ 
هنئيس هوند مئي. پر ٻڏيءَ جا ٻيڻا ٿيا. 
مقصد کي پھچڻ لاءِ مسلسل ڪرشش جي درڪار آهي, ڪا حد مقرر 
مٽ چوي ٿو تہ: 
تڪو سنڌو سور جن نڪو سنڌدو سيڪ »۽ 
جج اق 
عدد ناهي عشق, پڄاڻي پاڻ لهي. 
يدن سير جب نجنب .>7 " 
10 


يخسن غاد ليف يټ 


جي تپام مڙن. تہ ڪر اوڏا سپريس/ 
هان پوءِ سڄي. _ڊاڌايوڻن رصال چون. 
مقصد جي حاصل ڪرڻ ص جي شيوڻ رنڊڪون نون وجھن, آنغنلا وچري 
ڪنذي جهلير ڪانهني عاشق ايو آهون ڪري, 
تو ڪيئس ٻوڙي سهڻي, ٻيلي منهنجي ٻانهن, 
درياءَ توتي دانهن, ڏيندس ڏينهن قيام جي. 
واهڙ پريون نت پاءِ, تو پڻ ليکر ڏيڻو, 
سندا سائوڻ ڏينهڙا , هنشيبنا نه هونداٰءِ. 
رهاڻيءَ وينداءِ, اوڀر اتاهان لهي. 
7 سن سارن 
اناد غلات اخ هوند ٽارڻ, ان ډپ کان 
هڪايل دلين کي همت واري آب گوندري سان تازو ٹرانر ڪرڻ, مھانگي لا ميڙڻ ۽ 
پنجن مان ڀندرهن ڪرڻ وارن ڏڪارين ۽ سوذين جي مرڻ, لرڪ مٿان گوندر 
گنوائڻ جو ذڪر ڪيو اٿس. وطن جي گھٽيل هوا م انقلاب جوي مانڊاڻ جي اُميد ۽ 
آسرو رکندي, ار تا گاڙڻ دج جي سڪ هارسڻ جي هر سنپاض, ملڪ تان ڏولاگي 
جي ڏپنهڙن لھي .ان ي سرهي يخ ا حي آززان ٿيڻ, مينهن جي موڪ 
چرن. پب پر هن جي سڊؿ, ماٽين م مك جن اچڻ جو بيان ڪري ٿو. هي سارو سر 
انقلابي ٫نگ‏ سان رڱيل آهي. ان م غلاميءَ ۽ مسڪيًتيءَ جي ستايلن کي همت ۾ 
دلداري ڏياري وي آهي ۽ ڇيو ويو آهي تہ سداڻين اح اُساٽَ ڪا هوندي, 
سگهوئي جھڙگڙ جهاٽ ڏيئي, پٽ پساڻيندو ۽ قلب جزن ڪسون لاهيندو: 
سارنگ سار لهيج, الله لڳ أڃيس جي, =* 
پاڻي پوج پٽي ۾, ارزان ان ڪريج, 
٫‏ وطن وسائيج, ته سنگهارن سگ ٿئي. 
لڳه پسن لطيف چئي, آگميو آهي, 
وٺو مينهن وڏڦڙو, ڪڍڊو ڌڻ ڪاهي, 
چيع ڇڏي پٽ پئو, سم سنياهي, 


وهو هم . لاهي. آسرو اللهِ .ننڪ 
31“ 


سسسسسس پبپشاهرالطياف سسسسہ 


مند ٿي منڊل وڄيا/ تاڙي ڪي تنرار, 
هارين هر سنياهيا, سرها ٿيا سنگهار, 
اڄ پڻ منهنجي يار, وسڻ جا ويس ڪيا. 

حڪم ٿير بادل کي, ت سارنگ سا ڪهن, 

وڄون وسڻ آئيون, ته ته مينهن . ٿمن, 

پنجي منجهان پندرهن ٿيا, اي ٿا ورت ورن, ِ 

ڏڪاريا ڏيه مان, شال موڌي سڀ مرن, 

وري وڏيءَ وَس جون, ڪيون ڳالهيون ڳنوارن», 

سيد چئي سڀ, آه توه تنهنجو اسرو. 

ارود ٍ ډ 

777900970 ان 
جي عامر اصول جي برخلاف آهن ت ٻاهر جو قصو بيان ڪري, ليڪن آ ؛هيلين سبين 

ڪري, ان راءِ جو آهيان تہ, هن قصي تي شاهھ ضرور ڪي بيت چيا آهن. 

۱. شاھ صاحب جي ڏينھن ۾ عالمن اندر محرم ۾ مائعر ڪرڻ ۽ نہ ڪرڻ جي سوال تي 
جو اختلاف هو, اڻ مر شاه صاحب مام جي جواز وارن عالمن جئي گروءِ سان واسطو 
رکندڙهو: ڇ آ 

.. اڀ دا صاحب جي رکل دستار جو 
رنگ ب ڪارو آهي. فقيرڻ ۽ خليفن جوڻ دستارون ‏ ڪاريون آهن. 

:. صاحب اڪر اُهي صا پنھنجي ڪلام ۾ آندا آهن, جن جي پڄاڻي 
اآفسوسناڪ آهي. جنھن صورت ۾ هي هڪ اسلامي تاريڂ جو غير معمولي 
اففئسوسناڪ واقعو آهي, ان ڪري ان کي, پنھنجي ڪلام ۾ جاءِ ڏيڻ سنداس 
عام اصول جي برخلاف نہ آهي. هن قصي ۾ جي خاص جٰصوصيتون آهن, تن شاھ 
صاحب تي اثر ڪيو ٿو ڏسجي, ماڻهن جي ڪثرت جو ناحق تي گڏ ٿيڻ, امام کي 
مرشوب نه ڪري سگھيو. حڪومت ۽ طاقت اڳيان يا 
نہ نمايائين. حق لاءِ لڙندڙن جي ساراه ۽ بزدليءَ کي نندڻ سڇن ِ بااصول ماڻنهن 
جو سج جي راه ۾ سختيون سهڻ ۽ اوح حاصل ڪرڻ خاص ڳالھيرن آهن, جن جو 
بيان هن سر مرآيل آهي: 


ين ۽ َه 


قرب 
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تب “قا اين تن 


سختي شهادت جي, نسوروثي ناز, 
ڪي رند پروڙيس راز. تضخثي ڪربلا جر. 


ڪلي رير ڪٽڪ 7ر. سائنو سڀ نه آهون, 


دډو ست ڪهائي اوادلا ۽ محعب مارائي, 
الله الصمد ٫‏ بي نياز, سا هجري؛ جا وي 


وج 9 مر آءيَ 
بسچڻ ٿو پئان, آن. ڪچا ڪئم يڙن 


يا بصن جيندوقن جن يي سي 


-د-- ڏنجها ڏک گهڻا, 
تنگي لاڻيَن ترڻ جي وره ساماڻا, 
ڪندا زاماڻا, ڪونثر ڪلي جا ڪوڏيا. 


هئڻ, مڪلڻ, ٻيلي سارڻ, بانجپيان اي مرڪ ِ 


وجهڻ تان تن فرقي: رڪ وهنديءَ راند ۾ر. 





منهي نٿاهان جن جا, سي پيو ڪڊن پار, .. 
جيڏيون هن جهرنجهار, سڀ اجاري اڇا ڪيا. 


ويٺيون 99 ويڻ, .مي مااهان جي ڄا 
9700090[ ڪيچ جي مفلڪ .جبلن 9 
ڏيرڻ. سورن جو خاص طرح ڏذڪر آندو آهي. .ڪه نج يي معنيٰ 


وٺبي تہ سسئي هڪ ڪمزور ۽ مظلوم عوام آهي. ---9-9-5-- 
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پپيفاهرلطيف 


ليڊر آهي. ڪيج آزادي ۽ ترقيءَ جو ملڪ آهي, ڏير مخالف طاقتون آهن, جي عرامُ 
جي ترقيءَ جي راه ۾ رڪاوٽون ٿيٍرن وجهن. جھنگ ۽ جبل مقصد جي حصول جي راهم 
.ڪ اه سو ڏک رهب راه آهن. جھڙيءَ طرح سائشڪرين 
مٺاڻ جو جوغر آهي: اهڙيءَ طرح دذک ۽ سور محبت جو جوهر آهي ۽ منجهس انتهائي 
خوشي سمايل آهي. مقصد کي پھچڻ لاءِ ماڻھو کي تڪليف ۽ مشڪلاتن, اي 
۽ ڏاکڙن جو عادي ٿيڅو آهي, صحيح سلامت بنا تڪليف جي مقصد کي پهچڻ 
ڪوڙي سذ آهي. اڻي صرف اندر جي اة وارا ڏونگر ڏوري پھچندا. 
جڏهن نااميدي ن راربي, تڏهن ئي اميد کي اوڏو ٿبو, البت اتي ٻاروچاڻي 

ٻاجھ جي ضرورت پوي ٿي. انھيءَ ڀنذ مرن صرف ظاهري حدوحھد حر ضرورت آهي 
اندر نين کي نائي نھارڻو آهي, عمل سان گڎ عقل ب ضروري آهي, اڻي هيج 
جو هئڻ ضروري آهي, نہ تہ صرف سڌن وارا وج مر ويھي رهندا سکن ۾ سنگتي گهثا 
هوندا آهن, ليڪن ڇر ۾ ڇلڻ لاءِ ڪو ڇِٽو ساڻي ملي ٿو. جن کي وندر يعٽي ڏکن 
جي واديءَ مان لنگهڻ جي قوت هجي, سي مسافريءَ جا ڀلي سندرا ٻََن, ٻيون جي ڌڏڪ 
جھلي نہ سگھن, سي سڌ ئي ڪانہ ڪن. البت محبت سان مقصد جي پٺان جي ڀون 
ٿيرن. اهي وڏي طالع واريون آهن. انهن سان جھهڙي ي تهڙي جي جاءِ نہ آهي. مقصد کي 
رساري ويهڻ ٺيڪ نہ آهي, ان کي هلندا؟ ئي هك ڪري سگهندا. 

هل هنئسن سڀس_هوت ڏي؛_پيريي_پنڌ ايه 

قاصداڻي ڪار. ڪيي رسائي ڪيڇ کي. 


سڇيئشي ساري سسئي. گهر ڪنڊون تون گهور, 
وڃڃي ڏور هر ڏور, دران منجه درست ٿيو. 
هيج٬ان‏ هوندو جن, سي ڪيشن وندر وينديون, 
. وچ رهن سس سن واريون. 
اندر جنهٽن اڊ ڏونگر سي ڏورينديون. 
ريس رزاليون تي سين. ڪڄاڙي کي ڪن , 


مارڳ جي مرن, رڏو طالع تي جو. 
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ٿڪياڻني ٿر ٿيلههم, چڙهم چڪيائي ڇچونئيني, 
هلتدي آهرت پنهونءَ ڏي, ڀؤ مڙيئي ڀيل, ِ 
اٿي راو ريل, وين تان واري وري. 


هيڪليائي آهيل. پورينديس پنهونءَ ڏي, 
اڏا ريگ لڪيزن: سو ريوڻ سن تل 
تہ ڪر ٻيلي آهي ٻِيل, جي سور پريان جا ساڻ مون. 


من ن منجهان ”تن, يي لڪ لذر حي, 

حا پر گاهوڙين. سا پر سکي نشين 
۱۱| . يب معدورىق 

هن سر مر بہ ڪر سسشئي ۾ پنھونءِ جو آهي, ليڪن جذبات جدا بيان ڪيل 

آهن مد کر ڪِهان رخ ڊظچر سسگهيز: ان مان ادا ڪھڙا آهن, همت جر 
اظهار فرڻ کان اڳي مرڻ, ٿڌيءَ تتيء هلڻ, ”جھلي نہ وهڻ, ڌاران َپسڻ مقصد جي“ 
ڏکن واريون ٻين کي بهہ ڏکويو ڇڏين, پرببن کي تہ گڏجڻ ڪري افسوس ڪرڻ, 
عشق جو آراز ۽ ٻ اهڙا جدبا بيان ڪيل آهن, جنھن مان حد درجي جو سوز پيدا ٿٿي ٿو 

هلندي هرت پنهونءَ ڏکي, .ني ڪي کرٽيرن, 

پاهڻ تس پٽ ٿُي, جي لشي لالي لوئيون, 

سڀ سهيليوڻ سڪ کي, چنجهون ۽ چوٺيون, 

ٻانڻ ٿي ٻوٽيون, تہ تا كائينشئي ڪيچ جا. 


سنڌر سن بنڱّ ڪري, پرگنريس ڀڃاِ؛ 
هوند تہ سنڌ سياسي: هي پرئيي ڪيس پڌري. 


ڪهي ‏ جا ڪين کڻي, پربيءَ پهتي ٿا 
رهي ويڑڙهجي جا, وصل تنهن وچائيو. 


مر تہ موچاري انييسن, ويبھي وججه مر اوير, 

دل ام آڻ م دور تون, ڦرڻ سندو. ڦير, ُ 

.يله نپ وء رات آهي رڙهڻ ۾ر۔ 
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'ٿڌيءَ ٿڪي. ند رهي. تتيءَ ڪري تاڻ, 
وڌائين وڻڪار آم سسنئي ب +اڻِ سن 


ڏانس ڏيهه وشن جا. الله ّ اهڃاڻ, 


مان پرجي پاڻ, اچي ارياڻي وري. 


ڪر جو رڊيءَ وڊ جئس وڻ وڊيائين وو سيسن, 
َ ڏک ڏکيءَ کي ڏڍ, جن ڏئي سي ڏکيا ٿيا. 
اد بپ گڏي پريي؛ کي. جوڀن ويو جاڙ, 
اذا اريچي کي. چاڙهيڪا ۽ چاڙ, 
مورن مسيءَ کان بر نين | رڏ بل هص ولاڙ, 
عمر سڀ آواز, ويمر! تي واڪا : ڪرڀاڻ. 
رڃن ه ردیڌھ تئي. ڪر سارنگيءَ سار, 
اي عشق جو آواز, ناھر رکن مٿا ٿي. : 
آ. سر دپسي 
هن سر مر بہ سسشي پنھونء جي نالي مختلف جديات جو اظھار ڪيل آهي. 
هڪ هنڌ انهن شين جو ذڪر ٿو ڪري, جن کيس رٺج رسايو آهي. وي ٿو تہ: 
ڏاگهن, ڏيرن, ڏونگرن: تنهين ڏتمر لڏاگ, 
سي سڀ يانيحر سگ؛ هيڪاند ڪارڻ هوت جي. 
ٻٺيٰ هت طالب کي خبردار ڪندي ڄوي ٿو تہ مخالف طاقتن کي جهن ول مر 

ڏئشي تہ ڇو نہ ٿٿي خبردار ڪيئي. جي اُئين ڪَرين ها ت هي تڪليفون ڊرپيش نہ اچنشي ها. 

اڱڻ مني اويرا, جڏهن ڏنئي توڏا, 

ونگيئي نر وارن سين, تن گورن جا گروڏا, 

ت لڪن جا لوڏا هوند ان سئشي سسٽشي. 
غير جنس ۽ مخالف طاقتن جو ذڪر ڪندي چوي ٿو ت: 

ڌريان ئي ڌاريان, مٽ سئي جا ن ٿيا 

مدي ڏيرن من ۾, کليو کيڪاريان, . 


صبع ٿى. ساريان, ر اُٺ نہ اوطاقن ر. 
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چخ تا نت 
هڪ جاء تي سسئي پنھنجي مخالشن جو ذڪر ڪندي انهن جو شمار ڪري ٿي: 
 .‏ يا ري وير مر ير 
چوٿون ويري راءُ ٿيو, جنهن لٿيا پنهونءَ جا پير, : 
. پجو وير سج ٿيو, جنه اُلهي ڪئي آرير, 
ڇهون ويري چنڊ ٿيو, گڙيو ن وڏيءَ وير, 
راهيري جي وير, ڇلون ڪريان ڇپرين. 
ڪيج مان آيل تانلي جنهن جي تشبيھ آزاديءَ جو پيغام پھچائيندڙ گروه 
سان ڪري سگهجي ٿي, تنھن بابت چوي ٿو ت: 
ڪيچان آيو تافنلو, طرح مرچاري توڌ , 
سينگاريائون سيد چئِي, ڪرفا منجهان ڪوڈ , 
.لي ٿي ي لوڏ, جيجان تن جت جي 
مقصد جي راھ ۾ رح طرح جي رنڊڪن ۽ مشڪلاتن جو هيئين طرح ذڪر 
ٿو ڪري: ==.: 
ڙا ڏونگر قا 
سسئي لنگهيو نسسيسل چئي, مصحيت سسن ميدان, 
جنهن جو آرياڻي اڳواڻ, تنهي کي ڪانهي باڪ ٻهير ۾2. : 
زندگيء جخي ڪئن سفر اندر همرآهن ۾ اعتٻار ڌارڻ اگرچ ڪنهن حد تائين. 


ضروري آهي, ليڪن گهشو ڀروسو رکڻ ب ٺيڪ نہ آهي. 
شاه صاحب وي تن يو تن 


متان ڪا ٻڙي, ٻول ٻاررچي رسهي, 
هوند نہ سنيس سرڻيون, ويهي رهيس وڙي, 
جت پنهنجي جوءِ ۾ر , گهارن مان گهڙي, 
ڪيچن آٌ نت ڪڙي, ڪنهس ڏکيءَ ڌارڻ ڏائيو. 
2. سر ڪوهياري 
هن سر ۾ ڀڻ سسشي پنهونءَ جي نالي ۾ جدبت جو اظھار ّ* پھرين 


فصل ۾ غفلت ۽ سستيءَ کي ڇڏي ترقيءَ جي راهه ۾ هلڻ لاءِ تصيحت ڪيل آهي. 
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غافل غفلت ڇوڙ, تون ڪيئس اڻاسي اوجهرين؟ 
. چهي ويا, وڃي پهتا آتوڙ, 
نيٹن ننڊ اکوڙ, ڄم آورن ۾ واڪا ڪرين. 
ٻئي فصل ۾ مشڪلاتن ۽ مصيبتن کي مخاطب ٿي کين چوي ٿو تہ: 
زرنگر ۽ قريين. اي الايٺٽا: جن 
گهڻو پڇجي تن کي/ جن وتان هوت وڃن, 
تون ڪيئس سنا تي, پهڻ پير ڏگوئييس. 
شي فصل ۾ پنھنج ‏ تعلق ڪيچن سان ظاهر ڪندي چري ٿو ته : 
صل آريءَ ڄام, جي پلئہ آِ پيئي, 
هوءِ جا ڀانيسن پير ۾ر, تنهن جتيءَ ن جيهي, 
رساري ويهي, تي ڪيچيس کي ڪين رهان. 
هڪ هنڌ اڻ ڏکوين جو ذڪر ڪندي ظاهر ڪري ٿو تہ, اهي جدا ڪلاس جا 
ماڻهو آهن, انهن جو ڏک ب درد ۾ مصيبت وارن سان ڪھڙو واسطو: 
اڻ ڏکوئيون ڏک جي, ڪوھ ٿيون پدر پون, 
ناه آدراقھ اه ککي. ٿيون هڪ ريائيزن رون, 
.يڻ مٽ پار تنهيي . َچا. پڌرا. 
پنهنجي تڪليشن ۽ ڏکينجو ڌڪز ڪندي ري ٿنو تد: ' 
َ‫ ڪنهي: پر نن ين نر ار اساٿ, 
َ.-_ ڪن تيِ ريري مي ٌ! 
ك ۾ چو نچاٽ, ڏذخر لکنوسن جا 
ِ 9ٽٿٿٿ5*ڻٿٿ3نن تڪلينون, 
پنھل جي طرف کان هلڻ مه يون ٿن جو ذ ڪر ڪَنجي چويٰ ٿو تہ: 
سرتيون سڄي سج, متان ڪا سونسين هلي, 
پاڻي ناه پنڌ گهڻو, اڳيان رانو رج 
متان مري اج ڪا ڏئي پاراتو پرييءَ کي. 


ٻيءَ جاءِ تي سسشيءَ جي عزمر ۽ استقلال جو بيان ڪندي ظاهر ٿو ڪري 0 
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مري ٿيندس سڃج, جت ڪارڻ جيڏيون, 
ڪريِ ڪرفيارر سج, ويو ڇلائي . ڇٻريي. 
اهڙيءَ بي کي جو ڀنھنجي محبوب ڌاران قراق آهي ۽ رستي جون 
تڪايشيڊآهن. تن لا چري ٿو تٌ 
. ي ڪج سندي سڄڻيي, 
هلي ۽ وا ها ٻنهي چڄيرن وچ ۾ 
900 
ان کي هن نموني ادا ٿو ڪري: 
پهي ڪام پڃاءِ, امڙ منهنجي آسري, 
.لس چرخ کي پوڻيون پاڻيءَ پاءِ, ِ 
ڪتيم جنهيس لاءِ, سو ڪوهيارو ڪيچ ويو. 
پنھون يا اعلي مقصد جي قدر ۽ قيمت جو ذڪر ڪندي چوي ٿو تہ: 
.نهين ديکيو دل سيسن, پٺيءَ سي پيئونَ 
تہ پڻ ٿي ويئون, جي پنهون پاڻ لڪانيو.ِ 
يي 


متيون .. ھا - ڪردياز ريک 
ري . ڀا يي رانف, ٻانهڻ عشق ٻروچ او 


مشڪلاتن ۽ تڪليانن ڌاران مقصد کي پچي ڪن َسگئ اذلا:چريب 
ٰ آڏيگاريسي. .يا گو نر گس پسريسن ِ ح 
...اي ون هي ميڪاندي هو .نين 
.ڪمن وڏي مقمٰد لاءِ -ڌ حقيقي طرح ڪا انقلابي جاح هن ن حِڳَنڏي, 
جيسين تائين مَنڀِ مصڀبّت ڙ ڙدهِ هن ,اي گا يئ وي يڻ + 





ڏکيون جان ت مڙن, تان تان ڀڻ ت: 
پٽڻؿ واريون پڏريون, 1 ڳاڙها ڳل نان 
ٻيون هنئين هٿٹك هش, رننديون رُڻ وارِيون. 
هڪ هنڌ ان اعليٰ مقصد جي لاءِ جدوجھد جو بيان ڪندي ڇو چوي ٿو ٰ! 
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جيڪا ڪندي. نينهن, مون جس ٻاررچن سيس, 
سڪڻ سارو ڏينهي, چڙهڻ چاڙهيڪر تي. 
اعليٰ مقصد طرف ويندڙ ماڻهن جي گروه کان جدان ٿيڂ بابت چوي ٿو تہ: 
چچ ُ‫ تطاران, ساٹك چڙهندو لڪئين, 
مڇڻ ٹيس پخان, وڳ واٽ ئي ن لهين.. 
هڪ جاء تي پڙ ۾ پرزا ٿيڻ ۽ مقصد واسطي جدوجھد مفتا ٿيڻ جي تعريف 
ڪندي پروي ٿو ت: 
ُ‫ اتون جي ڪالھ مي ت ڪاله ئي گڏييءَ پريسءَ کي , 


”اڳي پوءِ مران, مر مران مارڳ ۾ر. 
 .‏ رو نو ين“ 
مصيبت زدن جي دنيا ئي الگ آهي, هو سڀڪجھ ڀاڻ تي پيا سهندا آهن, 
جيشن پاڙي وارن کي ان جي خبر ب نہ ڀوندي آهي, ان خيال کي فيٺيُن طرح ادا ٿو ڪري: 
پاڙي ناه پروڙ, ت ڪا رات رنجائي گذري, 
ٻانڀيڻ ٻروچسي جي, گهائي وڌي گهور, َ 
هڪ سسئي ٻيا سور, ويا پٽيندا پاڻ ۾. 
سکت ۾ ڏکن جي ڀيٽ ڪندي هيلين طرح چوي ٿو ت: 
ڏک سن جي سونهن, گهوربان سگ ڏگن ري؛ 
جنهيس جي ورونهن, سڄڻ اثيو مان گهرين. 
اعليٰ مقصد وارن کي تڪليفرن اڇن ٿيون ۽ عارضي نفعي حاصل ڪرڻ وارا 
۽ ود مطلب سک مررهن ٿا تڏهن حقيقت جو ذڪر ڪندي چوي ٿو ت: ِ 
اوجهڑ وتان آنون, ٻيون سڀ سڳڙ ساٿ جي,. 
جا نينهن ڳندي نان سا سون جيس پوندي مامري. 
ور لڪن جي لوڏ, گهوريا سک ڀنڀور جا, 
امڙ جي تون اُڇِئيي, سي ڪم ن اچي ڪوڏ, 
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سڇن درد دل رارن ۽ حقيقي خادمن جو ذڪر ڪندي پچوي ٿو تہ: ِ 
ڏکويس اهڃاڻ, ڪلهي ڦاڻو ڪنجرر, 


رڃن گوندر گڏيون, لوڪ ن اُچِيس پاڻ, 
”. صورن اسان ساڻ, نناريشي نينهي ڪيو. 


4. سرسوركث 

يآ 1 .نن راجا جو, 2. جھوتا 
ڳڙهھ جو, 3. سندس راڻيءَ سورٺ جو, 4. ٻيجل مشھورسازوڄائڻ راري جو, ۽ 5 را 
نزديڪيءَ جي راجا جو. آ 

ڇ اها 1 ات نر نت ناب ار دنر آّاخ تہ پيجل مرشد حقيقي 

آهي: جو جڏهن حق ٻُبو ذڪر ٿو ثنواري ت سندس سچو رية رام ڏياج سر سوڏو قريان 
ٿر ٿئي. ان ۾ سؤرٺ نفس اماره آهي, جو ان ڪم ڪرڻ کان کيس روڪي ٿو ۽ 
انيراءِ الستي آواز آهي, جنهن جي اشاري تي ٻيجل تند تنواري کيس آزمائڻ ٿو 
گھري, جھونا ڳڙه. هي سڌن واري دنيا آهي. اگر انھيءَ آکاڻي جي سياسي رنگ ۾ 
تعبير ڪبي ت راءِ ڏياج حقيقي خادم ملڪ سان مشابھت ٿو رکي, جھونا ڳڙهھ ملڪ 
جي حڪمرانيءَ ساڻ تشبيھه رکي ٿو. سورٺ خود مطلبيءَ جي آرزو آهي. ٻيجل پبلڪ 
جي عام راءِ آهي. انيراءِ عام راءِ کي غلط استعمال ڪراڱڻ وارا خود مطلب سياسي 
ليڊر. سر ۾ شاه صاحب مٿين مفھوم مطابق هڪ سچي قومي لي ڊر جو مثال ڀيش 
ڪندي, ظاهر ٿو ڪري ته ان وٽ عام راءِ کي ڪيڏو نم وزن آهي, جو ان جي اڳيان 
باوحود ان علہ جي تہ ان کي ڪي ٺااهل ماڻھر خود مطلبي ۽ طبقاتي مفاد لاءِ ڪتب 
ٹي سندس سخڂالفت ڪري رهيا آهن تہ ب هو ان جي اڳيان سر نمائڻ لاءِ تيار ٿڃو وڃي 
ع ان کي ڦاسٽڻ وانگر ريٽيءَ طاقت هٿ ۾ رکڻ نٿو گھري. قرياني ۾ سخاوت (پر 
اڀڪار) سَندس مکيہ حاصيتن مان آهن. ٻئي طرف وري صحيح عام راٰءِ جي طاقت 
ظاهر ڪري ٿو. ٻيجل کي هڪ اساندار, هوشيار ۽ سندس اڳيان رکيل, مقصد جي 
 .‏ ڪي تر مت تي بہ راضي نٽو ٿشي, راڳ سان عام راءِ جي ڪافي 
مناسبت ۽ مُشابھت آهي, ٻنھي ۾ وڏو اثر آهي. ٻنهي کي مؤثر نموني ۾ پيش ڪرڻ 
سان ڪافي هيجان پيدا ڪري سگھجي ٿو. َ 

رواجي راڳ اج 
ليڪن ڀٽائي صاحب جي نظر انھن راڳيندڙن ۽ نمائندن تي آهي, جن جو مقصد بلند 
يي هو مال تي راضي ڪونہ ٿيندا آهن, پر سر مڱڻ, سر گهرڻ جا 
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سوالي هوندا آهن. هنن جي نظر غريبن طرف ڪانہ ويبندي آهي, ڀر هو سير مارڻ تي 
هريل آهن. ڇِٽ ڀٽن سان هڻڻ سندن ڪم آهي, اهڙن پٻلڪ ورڪرن بابت شاھ 
صاحب فرمائي ٿو ت: 
سڙ سرن پاني, جي تند برا بر توريان, 
سکڻو هڏ آهي, سر ۾ر. سڄڻ ناھ ڪيت. 
انھيءَ آواز ۾ ايڏي طاقت آهي, جو نوابن کي نائي, سندن ساهه سوري 
ڪڍي ٿو. جھروڪن ۾ جھانءَ وجھي ٿو. جنھن جي آثر سان جھونا ڳڙه جھريو ڀون. 
هنڌين ماڳين هوءِ مچيو وڃي. ڪوٽ ڪريو ڀون. اهر تڏهين ٿي سگھهندر, جڏهن 
راجا ۾ راڳائي يا حاڪم ۽ پبلڪ هڪ هوندا, ٻنهي ۾ اخلاق ۽ ابمانداري هوندي. 
هڪڙا پٽ ڪڅن, تازي گھرڙن ۽ هاڻين ۽ روح رچندن دانن تي راضي ڪون ٿيين, ٻيا 
اهڙا سي ۽ پر اڀڪار ٿن ٿا جو چون ٿا تہ: 
مٿي اُتي منهنجي, هئس سرن سر هزار, 
تہم تنهنجي . تند ننوار, هر هر وڍيم هيڪڙو. 
هن سر ۾ مختلف جدبات جو اظهار ڪيل آهي. مثال خاطر اڻ مان هيٺيان 
بيت پيش ڪجن ٿا, جن مان پتو پُجي سگهندو.” 
اڄ پڻ اگڙڑين, سڄڻ پنهنجا ساريا, 
.تا ڙه جن بوندون بس ته ڪن 


ڪي اوڏائي ڏور, ڪي ڏور ب اوڏا سر )سن ؛ 
ڪي سنڀرجن ن ڪڏهين, ڪي ن وسرن صور /, 
جن مينهن ڪندڊي پور, تئي دوست وراڪو دل سين. 


ماڻهو گهرن مال, آ؟ سڀ ڏينهن گهران سپرين, 
ٍ دنيا تنهن دوست تان, فدا ڪريان في احال, 
”ڪيو نام تهال, مون کي محبوبن جي. 


142 


سس پيشاهرلطيف - 


6. سر مومل راڻو ِ ! 
هن سر پر مومل نالي هڪ شهزادي, ان جي با محلات ۾ راڻي 
مينڌري بنسبت هڪ آکاڻيءَ تي شاه صاحب ڪلام چيو آهي روحاني معنيٰ 7 
.هي ني ساس نقط نگاه سان ان کي جيڪڏهن ڏسڻ جي ڪوشش ڪبي 
تہ سومل جي هڪ هوشيار ۽ چالاڪ سياستدان سان تبيه ٿي سگهندي, جو پنھنجي . 
طلسمي باغ ۽ محلات جي ڌر ڪيِبازين ۽ اٽڪلن ساڻ عوام کي منجھائي سندن مال 
۽ ملڪيت هٿ ڪري ٿر ۽ ڀا حڪومت جا مزا ڀيو ماڻي, ان جي اڳيان وڏا ماڻھو 
پنھنجي خرد مطلبيءَ ڪري گھڅو ڦاسن ٿا. ليڪن راڻو جنھن جي مشابهت هڪ 
عقلمند ۽ مخلص قومي خادم سان ٿي سگھي ٿر, سو پنھنجي مستقل مزاجي ۽ 
هوشياريءَ سان وڃي, ان کي مطيع ڪري ٿو. سياست ملڪ تي قبضي ڪرڻ بمد 
گلاب جي گلن جي رنگن وارا ويس, پانن جي ٻنن جھڙيون شالون, عطر ۽ عنبير, 
سون ۾ روڀو مطلپ تہ طرح طرح جوڻ نعمتون نصب ٿن ٿيون ۽ عامر طرح خود 
مطلب وڏا ماڻھو ان ڪري انھيءَ جي طلسم ۾ وڃي پاڻ ٿاسائيندا آهن, ليڪن 
قرمي خادم اڻ تي قبضي ڪرڻ بعد ب ان جي دامر ۾ نہ ڦاسندو آهي ۽ موٽي پنھنجي 
مقصد کي لڳي ريندو آهي, دنيا جي عياشي ۽ شرحتن جو ان تي ڪوبہ اثر ڪرٽ 
پوندو آهي. سياست وڏن ماڻهن کي ڦاسائي ٿي, ان لاءِ شاهہ صاحب چوي ٿو تہ: 
مومل. ماري مير, آهيڙيس کي: اآڪري, ! 
سوڊيءَ گهڻا سجهانيا, پڙهيا پنڊت پچر, 
هڻي تن کي تير, مڻيان جن مٿ . ۾ر. آ 
سياسي طلسمات ڪين پاڻ ڏي وڏن ماڻهن کي ڪشش ڪري ٿي. الا چوي ٿو ت: 
سُزن ورنيون سوڊيون, رپي رانديرن ڪِي, 
اڱڻ ارطاتي ڪ۾ر, . گقڦوري گٽن, 
ارتيانون ‏ عنبير جا, مي طاق نڙڑن, ِ 
.يهو ٻيون, سيو سونهي سڙن 
ٿيا لاهوتي, لطيف چئي, پسڻ لاءِ پرين, 
اجهي ٿا اچي, ڪاڪ ڪڪرريا ڪاپڙي. 
.مي رڪ جي يٽ ڪن چو زت: “ 


٤ 


روءِ راڻي جي ناھ ڪو, سوڍر سڀني سونهن, 

آلاڻاڻين لطيف چئي, مٿان دلين دوتهي, 

ڪانهي ٻي ورونهن, ٿيو مڙروثي مينڌرو. 
.3 


سس پيقامر لطيف سس 


مخلص قومي خادم کي صبر سان ميدان مارڻو آهي. ان لا چوي ٿو تہ: 
سوڊا صبر تنهنجو, بي عقل آڻي باز, 
سندي صبر ساز, توبھ ڪاريم تڪڙي. 

سچي قومي خادم تي حڪومت جي عياشي ۽ نعمتون اثر ڪري نٿا سگفن 


ان لا = ي ٿو 
ڪاڪ ن جهليا ڪاپڙي, مرهيا تن محلن, 
ڀائي ۽ ٻانهن جي, ٻنڌڻ ڪين ٻجهن, 
لكيس لاهوتيسن, اهڙيون اوريان ڇڏيون. 
سچا قرمي خادم سياست ملڪ ۾ هڪ اڻ لڀ ۽ وڏي قيمتي سوکڙي ٿيندا 
آهن. اهي سياستدان ڪنهن لالڄ ۽ لوڀِ ڪري دلچسپي ڪون ئندا آهن, پر ملڪ 
۽ ماڻهن جي سڌاري ۽ نفع لاءِ ملڪي سياست ۾ حصو وٺڻ ڻ لڳندا آهن, .هو نازڪ 
مزاج ۽ نہ ٽڪڻ وارا هوندا آهن, منجهن ذرا شڪ جو ڀوڻ پوءِ اهو ذاتي طمع جُو 
هجي يا عوام جي گهٽ محبت يڻ جي خيال جو هجي, هنن کي ميدان سياست مان 
نڪرڻ لاءِ ڪاني سبب ڏئي ٿو, پوءِ ورهين تائين ملڪي سياست ۾ ماڻھو انهن 
کي ياد ڪريو پيا رئندا ۽ هنجھون هاريندا آهن. شاھ صاحب ان لاءِ چوي ٿو تہ: 
راڻو ڀانيي راند, وڃيو ڪيئس ٻيا ور رائيين, 
ور وڏوڻو اٻنُگهيسي, جيئن پر پڄتوءِ پاند, 
هي ڀڳيني هيڪاند, سوڊو ساريندينءَ گهڻو.. َ 


راڻي ڌاران راڄ ۾ ھون سير گهرجي مال, 


ڊولي وڪي آهيان, هيس اُگهاڙي اڳ. ُ 
جوڙي وچان جڳ, ڪڪر ڪيائنيم ڪاڪ جو. 


سووي ڌاران سرتيون, ٿيو ڀا م ڀُنگ, 

اٻاتجي اڄ ويو, راڻا تو ريءَ رنگ, 

هٿئين سان هاڃو ٿيو. پيو پيو اوسيڙي انگ, 

مون توهي سيس سنگ, پڇايو, پڇان پهي. 
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جڪ اد لان ڪش 


۱7. سر کاهوڙي 
هن سر ۾ شاھ صاحب انقلابي ڪارڪتن جي ڀا بڇابي هت ڇلت ۽ عادا ذدات ڪر 


انهين سندي ڪاءَ, ڪري نر سگهان ڳالهڙي. 
انھن جي اعليٰ مقصدن ۽ ڏکين پنڌن پيچرن جو ذڪرهيٺين طرح ڪري ٿو: 
ڏوڻي سا ڏوربن, جا جوءِ سي ُ‪ ٻڌي, 
پاسا متي پاهٹين ما هوڙي کوڙين, 
ويا اًت ووڙيسي, حت نهايت ناهم ڪا., 
سندن شڪل ڪن 
سا جوِ ڏوري انيا. سونهان جت منجهن, 
ڳجها ڳجهيون ڪن, تهان پراهيس پنڌ جون. 
 .[‏ اج ڪر ڪندي وي ٿو ته 
مون ”کاهوڙي لنگهيا, سمهن ڪين پئي, ٍ 
سمر ڪيائون سچ جر, ڏوري ڌٿ لهي, 


ريا ات وهي, حجتنب نهايت ناه ڪا. 


انھيءَ سر ۾ جيڪي ڪجھ بيان ٿيل آهي, انهيءَ جو اختصار هي آهي تہ 
انقلابي ڏَٿ تي گذدارو ڪندڙ آهن, ڏونگر ڏورڻ ڪم اٿن, سندن پير لڪن سين 
لڳيو ڇڄيو ڇيھون ٿيو ڀون ٿا, هنن سمھي سک ثہ ماٹير آهي: جھنگلن ۾ جھڅشڪن 
ٿا, سنڎن سمُر سج آهي ۽ جاءِ رهائش رائو رح آهي, ڏکن ۾ ڏيل هڻي وڃيو مقصد 
ماڻيسن. جيتويڪ ڀنذ پراهون اٿن تم ب رن مر کر ڻا بہ ڪو اٿن. سندن اهڃاڻ 
اهو آهي ت انگَ تي سڄِي اڳڙي ڪانہ اٿن ۽ سدائين اوسيڙو انھيءَ ڀنڈ جو اسن, 
ان انهيءَ جوءِ تي هلن ٿا, جتي سونھان ٻ منجھيو وڃن. 
انقلابي طريقن جي ساراهه ڪندي چوي ٿو تہ: 
ويجهو وج مر راٿ کي, اڪ ڏانهن ڪواٿ, 
اُجهي مُنجهان آٽ, اويسي ٿي آءٌ تون. .ِ 
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ان پون سندو پير, ڪوڙن منجهان ڪو لهي. 
.!٤‏ سر رامڪلي 
هن سز پر مقڂبي ۽ اغلاقي رهبرن ڇجو ذڪَر ڪددي نهن کئي ٻئن قسخن پر 
رهائي ٿو. هڪڙا نوري ۽ ٻياناري. چويل ٿو ت: 
نوري ۽ ناري, جوڳيڙا جهان ۾م, 
بري جن ٻاري, آِ نہ جيندي ان ري. 
ڀرِ ٻنھي قسمن جي ماڻهن جون وصفرن بيان ٿو ڪري. سندس خيال موجب 
نوري اُهي جوڳي آهن, جن ۾ هيليون وصفون هونديوڻ آهن. آرام کي وڏا نہ آهن, 
ٽن ڪال ڪونخي, حال آهي, غوڊ کي کائين ٿا, ڀائشڻ ڀڇجي ڇڏيو ان 
”نڪي كڅى پاڻ سين, نه ڪو ساڻ اٿن.” 
جزو وڃائي ڪل سين ڪم رکن ٿا لوڪ مرلڪا ڀُنِ ٿا, کامڻ جون خبرون 
اٿن, ڳُج ظاهر نٿا ڪن, محبت جي ميدان ۾ لھي ڀڃا آهن. ڀنج ڪشي پنشو لڪا 
وتن, اهي اين اح يا ين 17ه ”سدائين سر مر راهم 
مٿي رهن ٿا.“ ”تسيا ڏيئي سرير کي ساڙي ڇسڏييو اٿن.“ جن جي کَٽ خاڪ آهي, 
جي نڪو ڏوه کي, نڪر ڪي ثواب کي ڏسن ٿا. سڇيشي سنگد ڇئن ٿا. طمع سڀ 
ترڪ ڪن ٿا, گولن جا غلام ٿن ٿا, صبر جي شمشير سان ڪيٺي کي قتلام ڪن 
ٿا, وجود کي وڃائي پاڻان پاسي ٿين ٿا. جا ڳالھ ماڻھن لاءِ مصيبت آهي سا سندن 
لاءِ راحت آهي, نينھن جو دل ۾ درد دکائين ٿا, بفض ڪونہ اٿن, سندن اوڃڻ راز 
جي چادر آهي. نامرداري بر نجھرو اٿن, طعامر جا طاماشو ڪونہ آهن, سج جي سُشن 
هشن ٿا, پٽ كڅي ڪين ڀنن ٿا. ”بک مرندي بکكنيا, ڪنھن کان ڪين گھرن 
ٿا.“ پُشن لاءِ پنھنجا پيٽ ن هيريا اٿن. سڌون ساڻ نٿا كڅن, پنھنجي ڀوڄا نٿا 
ڪرائين. ”جھڙا جڳ ۾ اچن ٿا تھڙا موٽي وڃن ٿا.“ جا بتن جي براد آهي, سا 
آديسن اڃ آهي. “ جنھن مان لوڪ کي لڄ ٿشي ٿي, سو روپ اختيار ڪن ٿا. 
تم ”ڳلن نه كنئن؛ رم ڪي ڳالهائڻين 
ڪنهن جُنهن بر آهين, 3-0 
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پيغام لطيف -ى-ہ 
اهڙا رهبر اڻ لڀ ۽ وقت جَا ُغمان هُرندا آهَن/ جيڪڏهن هٿ اُچن ته هر 
گھڙي, انهن جي صحبت مان فائدو وٺڻ گھرجي/ جي جيڪر ريا هليا تہ ٻئي ڀيري ملڻ 
مشڪل آهن. 
تان ڪي ساڻي ازُر؛ جان ڪي آهين اوطأأتي ر, 
ڏه ڏه ڀيرا ڏينهي ۾ر, پاڻ مٿاني هر 
ونا جي فنگلوزَ ته ڪَُوئر مُلندء ڪايڻي. َ ڇ 
اهڙن بزرگن بابت جي گذر ڪري زيا آهُن مٰيلن هُيئين طرح ذڪر ٿو ڪري؛ 
اڄ اوطاٿي رِ. سندي جو گي ات 
َ. سنا تضپن .کي. رئمر ساري را 
9 ٴ 
ين 77 
انهن جا اهڃاڻ هيٺيان آهن: : 
ههر ميس ڪن ٿا ۾ ڏيھاڙي ڌوتيا ڌئن ٿا, پر تڪي رام ريجھائين ٿا ۽ 
نہ ميسن مارين ٿا, پنھنجي پوڄا ڪرائين ٿا, گندين, گبرييون ۽ لانگوٽين تي زور 
ڏين ٿا, ڀنڌ پڇڻ جي عيوض, اُن جي ڀڇا ڪن ٿا: 
جنهن سناسيءَ سانڊيو, گنديٰ ۽ گراهب, 
انهيءَ کان الله, اڃا اڳاهون ٿيو: 


جيس ٿا پس اُن کي, تن جي پس پنڌ' 
ت رڙهي لڌانون رند, ليس لگ لطيف چئي. 


ل!. سررڀ 


هن سر ۾ شاھ صاحب غم ۽ اهم جا جذبات تغايت سخش نموٽي ۾ ڀڃشن 
ڪيا آهن. جوي ٿو ته: ٍ 


گرندر ڪيو غرن, تاءُ منهنڪو هندڙر, 
ڏکويي مرڪ, بش گر پَنڌڙا. 
ٍٰ -: 


جاءِ نہ سڄو ڏينهن, هينڙو اوئني وڳ جئن, 
مون يربان سي نينهن, ڇِنڻ ڪارڻ نہ ڪيو. 


نب تا نتررن. ڪن .بيو آرين۔ اگشين 


اجهاميو ٻرن, تو کي ساريو سمپريسن. .ِ 


نهائييءَ کان نينهي, سکُ منهنجا سپريس, 
سڙي سارو ڏينهن, ٻاهر ٻاڦ نہ نڪري. 
20. ليلا جنيسر 
هن آکاڻيءَ ۾ چار مكيہ شيون آهن, جن پڙهندڙ جو ڌيان لهڅو. چليسر, 
ليلان, ڪونرو ۽ هار. اهل تصوف وارن چنيسر کي ذات حقيقي, ليلاڻ کي طالب, 
ڪونٽروءِ کي شيطان ۽ هار کي حرص هواسن سان تشبيہهه ڏٺي آهي. ِ 
جيڪڏهن اڏهيءَ آکاڻيءَ کي سياسي نقط نگاھ سان ڏسبو تم چنيسر جي 
اعليٰ مقصد, لڃلان جي خادم ملڪ , ڪونروءَ سان جرد مطلپ سياستداڻ ۽ هار مان 
عارضي نفعي سان مشابھت ٿي سگھندي. 
خادم ملڪ کي اعليٰ مقصد جي حصول کان ڪيئي خو دمطلب سياستدان ۽ 
ظاهر جون لالچون, لقب ۽ سڌون مانع ٿين ٿيون, بعضي هو اکين جي ڍو کي پڃارو 
ڪري, حقيقي مقصد کان غاشل يا اڻ ڄاڻ ٿيو وڃي, جنهن ڪري کيس ڪَيئي 
صدما سھثا ٿا پون. اهڙن ماڻهن کي مخاطب ٿي چوي ٿو تہ: 
مٹيو ناه مڻيون, جو تون پسي هار هرگئيي, 
اصل آهي اڳهيس, سنديون ڪوڙ ڪڻيون, 
ان گهوڙن هنئي گهٹيون, دو ستان دور ڪيون. 
سياسي دنيا ۾ ڪيترائي ڪارڪن اصولن کي ڇڏي, عارضي ٺفعي, 
شخصي فائدي ۽ اقتدار کي مٺو ڪن ٿا, جيتوڻيڪ انهن کي وقتي فائدو حاصل 
ٿئي ٿو, ليڪن تاريخ ان جي شاهد آهي تہ انھن جي پڇاڙي اڪثر خراب ٿٿي ٿي 
انھهن راسطي شاھ صاحب چوي ٿو تم: 


مٹبي تي موهجي, هاري! ڳيڙءِ هار, َ 

ڪوڙييس ڪيا ڪيترا, نهين خر غوار, 

ڀري ويو ڀتار, آيئي ڏنڑن ڏهاڳ جو. 
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اهڙن ماڻھن کي نصّحت ڪري چوين ٿو تہ, انهيءَ وقٽي نشعي حاصل ڪرڻ 
جي ڳالھين مان, ڪجھ بہ هڑ حاصل نہ ٿيڻو اُٿو. جيڪي اصولن خاطر مشڪلاتن 
کی منھن ڏين ٿا آخر ت نيٺ, انهن جي چڱي ٿڃڻ واري آهي. 
تا دج با ٿي.::. 
ڏوري لهہ ڏهاڳ, جنهن ڪرلاهو دا س“لڙو. 
هڪ هنڌ انهن ماڻهن جو ذڪر ڪري ٿو, جي عارضي فائدي خاطري, 
اصولن, اعليٰ مقصدن کي ترڪ ڪن ٿا, جنھهن ڪري سندن عزت خاڪ ۾ مليو وڃي 
۽ دنيا۾رب جٺ شين ٿي: ٰ 
ڙڪي پسي ٿروڪ, ترڪي تڪبر ۾ ئي, 
اچير اچير 'گلي چئي, ليلان کي لوڪ, 
در ارڀالن سين: ساڙي ڪنان رشن سزاڪ, 
ٻالاپڻ جو بوڪ, ويو ويچاريءَ وسري. 
اهڙا ماڻهو اڪثشر پاڻ کي چالاڪ ۽ هرشيار سمجھي. رن 
بنائڻ جي ڪوشش ش ڪندا آهن, ليڪن آخر سچ ۽ ڪرڙ ڏرو ٿيو پري, ماڻھن کي 
سندن حرفنت جي خر پشعنيو وڃي. انهن لاءِ چري ٿو تہ؛ 
هئڀيءَ ت گهڻو هشيار, ڪل ب هيئي ڪانڌ جي, 
تو ڀانير موچاري اٿيان.“ ڳڇيء؛ 7 
وهر لهي 790 ”5 0 داساڙو. 
اهڙن ماٹهن کي چري ٿو تہ, ان ڏاهڀ کان ڀورائي بھتر آهي 6 
رسي ٿو ۾ صفا دل واريءَ ڇوزائيءَ ين يريب ابتدا ۾ ڪي تڪليفرن بہ رسن 
ٿيون, ليڪن آغر ڪاسيابي ان مان حاصل ٿشي 
الله ڏاهي مر ٿيان, -. ڏک ڏسن, 
مون سن مون پريس. ڀررائي ۾ ڀال ڪيا. 
هن کي معلوم هُر ت, گھڻائي هوشيار ۽ چالاڪ ماڻھر سڃاسي دنيام 
اخلاقن ۽ اصولن کي ڦٽو ڪري, دولاب ۽ ٺڳيءَ رستيً, عارضي طرح وڃي اوج ٿي 
رسيا آهن, يڪن ان مان هن کي دائمي ڪاميابي نصڀب ناٿي هئي ۽ گن جر 


ڏهاڳ هن اکين سان ڏٺو هو ِْ‬ 
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چنيسر سڀن چاڳ, متان ڪا منڌ ڪري,. 
جان من پوءِ پروڙيو, ت هي نت ماڻي ماڳ, 


ڏمريو ڏهاڳ, سگهو ڏ تي هاگن 


ان ني يراد الخاد نور ناي َ لاڪ تز 
سمجھِيو, سا ڊرحقيقِت وڏين مصيبتن جو ٻج هئي, پر اوهان کي خبر ن هشي. 
ٍ تو جو ڀانيو هار, سو سورن سندو سڳڙو, 
چنيسر چت ڳڻي. ٿيو پورهيت جو پار,“ 
اوڻت جو آچار, ڪانڌ ڪنهنسيسي ۾ ڪري. 
21. سريلاول َ 
-- 9 
رڳند بابت مد ٳق آهن. مثال لاءِ هيٺ ڏجن ٿا: 


ڌمريو تہ لائي, پرچي ت پاٽ ڀري٫‏ 


اسور سندي آسري, ويطور آء ا3 اق 
هڏ نہ ڇڏيندو هنڌ, ايس بوءِ بهار جي. 
22 ار ڏه 
00900 پهريين فضل م ڪنڊي جي 
وڻ ۽ ڪنھن تلاءِ سان مخاطب ٿي, ساڻن قديمر واتعن جي ياد تازي ڪئي اُٿسن, 
اهڙيءَ َ طرح هڪ هنڌ مڇ کي وقت وڃائي, تانگھي پاڻيءَ ۾ ملاحن جي مھميزن ۾ 
سڻ تي تنبيھ ڪيل آهي: 
ڪنڊا, تون ڪيڏو, جڏهين ڀريو ډورو وهي, 
جسودن جيڏو, تو ڪز گڎبو پهپڙو. 


ک 


جان ري هنڙو جال, تان تون مڇ نه موٽئين, 
ٻئي فبصل يم مناجات ۽ مدح ۾ربيت ڇيل آهن. مثلاً 


ڊڪئيس ڊڪشهار, ڏيئي پاند پناھ جو. 
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ُ‫ مداپينئي َ‫ ميرِ سڻ منهبجا سڌڙا, 
سرڻ تنهنجي سڃر, تون پار لنڳهيائيي پا . 
ٽئي فعبل ۾ وطن جي طالب يا خاڊم کي, سستي ڇڏي هوشِيار ٿيڻ لاءِ 
نصيحت ٿو ڪري. 
ڪي سنه ڪِي جاڳ, ند ڪجي ايتري, ُِ 
اي مانجهاندي جو ماڳ, جو تو ساڻيهر پانشيو. 


. يو ني ڻيو 
هرت لنگهيا هاڙه, تون اناسي اوجهريي: ِ 
. ۾ نن جو قصو ڪري, مي محبت تازي ڪرڻ گهري ٿو: 
وڳر وساري, ويئين ڪئن ماٺ ڪري: 
ڪ آتون, َ‫ ماري, رڻ جهڻ سندي سڄچين؟ 
قرم جي دشمن کي مخاطب ٿي چري ٿو تہ: 
جيئس تو اچي ڪاله, وڏو وچ ورهن کي. 
وري ڪڇ ملڪ جي تاريڂي واقعن جو ذڪر ڪندي اتي جي قديم دهقاني 
قبيلن جو ذڪر ٿو ڪري: 
.لي چچ هن ڪر ڪه ڪوڌارا ۽ 
َ. پورهي خاطر پانهنجي, ااٿيس سوارا,< 
اوڏ: تن ويچارا, لاکا! وي َ لڏيو۔ 
هن سر ۾ ٻي عمل زنڊگيء کان پرهيز ڪرڻ, نيٻ سچي ۾ خلوص دل سان 
عمل صالح ڪرڻ جي تلقين ڪيل آهي, قابليت ۽ هوشياري سواءِ خلرص جي بيڪار 
سمجھي اٿس, عمل تي شر ۽ هٺ ڪرڻ جي بہ مخالفت ڪئي اُٿس, هڪ هنڈ سنڌيءَ 
کي چوي ٿو ت, پنهنجو قيمتي وقت اجاپو خرافات م پر ڃائين. تنهن جي زندگيءَ جاأ 
ڏينهن مختصر آهن, دنيا جون ٻِيون قومون ترقي ڪري رهيون آهن, ۽ تون جواب 
غفلت مرستو پچو آهڻ, جلد هڪ ڏينھن ڀيٽ واري آهي. اِتي تر کي شرم کان 


ڪنڊهيٽ ڪرٹز پرنذي تنهن ڪري صلڊ ملڪ ۽ قَرہّلا ۽ ڪا خڊمت ڪري وٺ. 
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ڪتڻ جي ڪان ڪريسن, ستي ساهٹيسي هڎ, 
سان ايندئي ارچتي, عيد اگهاڙن گڏ: 
جت سرتيون ڪنديئي سڏ, اتي سڪنديُسن سينگار کي. 
ٻئي هند وي ٿو تہ زندگيءَ جون بھتربين گھڙيون جاءِ ۽ طلي .پائدارشين ڪ 
اجاين مشغلن ۾ ويھي وڃايا اٿئي, جلد ئي جواني گُذري پرڙهپڻ ايند ٻوِ 
رڃايل رقت لا هٿ هڻندين, پر ويل وقت ڪو موٽي ڪن اچڻو آهي: 
ارٿٽ ارڏي نه ٿئسن. ٻوري! ڀوري سيئن, 
پر وري بہ چوي ٿو تہ, جيڪڏهن عمر جو گھڻو حصو تو اجايو وڃائي ڇڏيو 
آهي ت ب اسيد ن لاه ۾ عمل جي ميدان ۾ گھڙي پُو, پوءِ جيڪڏهن بيز ڪجھ ھڙ 
حاصل نہ ٿسندي, تہ بہ خادمن جي لسٽ مر تہ نالو داخل ٿي وبندء. 


توڙي. ري ٿئنءَ, اتڍه: اي ااشڻ: آ٤1‏ 
تي ڀيڙي ڀيرم وارنيس, بي هڏ ڪر مر ڪاءِ, 
تہ صراف تو صباح, ڪوني ڪاتارن سِين. 
هڪ جاءِ تي چوي ٿو تہ جيڪڏهن تو کي ڪاميابي سان ڪم ڪرڻ جو موقعو 
نٿو ملي تہ تہ ان جي پرواهه نہ ڪري هر حالت ۾ خدمت ڪندو رهه, ويٺي کان وندر بھٽر 
آهي ۽ بيڪاريءَ سان پاڻ هيرڻ ٺيڪِ ن۔ آهي. 
ڀڳوئي ير جانسين رتو راس ٿئي, 
بريءَ بيڪاريءَ سين, . پاڻ م هير, 
جيڪي ماڻھو خودمطلبيءَ 990000 
ڻا , نهن کسي آخر ڪوب فاندو حاصل شو نہ آهي: پوءِ ڪھڙي ب هوشياريءَ ۽ 
حفاڪشيءَ ڊ سان پھترين ڪر ڪي رهجين . نھن واسطي چوي ٿو ت: 


-----9900 
تن جو صرافن, 'دڪو داخل ت ڪير' 


پر جن خلوص دل سان خلق خدا جي لي خاطر ذرو بہ ڪم ڪَيو هجي ء اهو 
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ناسڪي لين نئيه 


هه - 
* بي 


ټد يت رارتڙجن نيار مان ثرزد لقن مرنين تب آغراهوئي عوام اڳياز 
قبول ڪرڻو آهي: 
.اي مي ۾ رنڊ روڙيا جن.” 
تين جو صرافن, اڻ توريو اگهائيو. 
جن ملڪن جي خادمن ۾ دنيا جي ڪا ظاهري قابليت ۽ لياقت نہ آهي, ليڪن 
ٍ خلوص دل سان ڪم ڪرڻ گھرن ٿا اُنھن لاءِ چوي ٿو تہ: 
عا سنهون نر سکي, سا ٍ رانڊائي روڙي, 
سٽ تنيي جو سٿرو, ويا ترازيءَ توري, 
ٿلهي ۽ ٿوري, ريچاريءَ سان وڙ ڪيو. 
4. سر ڀپرڀاتي 
هن سر ۾ لسَٻيلي جي سي سردار سچڙ ڄامر جي نالي يي پڂ پخشش الاهي جو 
ذڪر ٿو ڪري: 
.ن. 9 آهي ذاث تي, جو وهي ننو لهي, 
آريون اٻرجهي جرن, سيه ڄام نسهي, 
جو راءَ وٽ رات رهي, تنهن کي تان نا اٿئي. 


جيڪي ڏاڏن ڏي, ڳجهيان ئي ڳجهھ ۾ر, 
.جيس ڪڏهين, ڪرت وارا ڪي. َ 
سار موي ‫ضي: هوندا ڀنون ڪس پلڪ ۾ . 
.سي ما سر سڪيا 
ڏاتار ت تون, ٻئا مڙيئي مڱڻان, 
مينهس مندائنا وسٹان, دا وسسيس تون, 
جي گهر اچيس مون, ت ميرياني بان لهان. 
5 پر گهاڻو 
99990090999 
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رارا ان جي معنيٰ ڪھڙي بہ ڪڍن, ليِڪِن هي ت صاف تاريخي واتعا آهن تہ, ڪِلاچيءَ 
جي ڪن واري ڇاَ جتي هينشر ڪراچيءَ جو شھر ٻڌل آهي, مان گھڻي وقت کان 
سنڏين کي نقصان پئي پھتا آهن, انگريزن ب ان رستي نان اول سنڈ تي قبضو 
ڪرڻ شروع ڪيو, هينشر ب اڻي جي سياست ڪري, سنڌ ي آزاديءَ ۾ رلو ڃو 
پوي, تنهن ڪريٰ هتي ڪلاچيءَ جي ڪن مان ٻاهرين سڃاست جو مرڪز مراد آهي. 
مگر مڇ ڌاريان حڪمران آهن, مورڙي جا ٿلھا متارا ڀأئر, سٿڈ جي صاحب اقتدار 
طبقي جا رڪن آهن ۽ مورڙو غريب سنڌي ڳوٺاڻي سان مشابھت ٿو رکھي. 
ڪو جو تهر ڪلاج ر, جو گهڙي سو نئي, 
خبر. ڪون ڏئي, تہ رچ ڪڄاڙي رنديُا؟ 
سنڌ جا ٿلھا شڪاري با سياستدان سڀ انھيءَ ڪن ۾ گمر ٿي ويندا. وري بہ 
مگر مڇ کي غريب سنڌي (مورڙو) ماريندو, ڀر ان لاءِ خاص تيارين جي ضرورت ِ 
آهي, شاه صاحب چوي ٿبو تہ؛ 
جيئس جهينگا پانين جهول ۾ انين نه مرن صج, 
سر ڌار سمنڊ جا, ڪي راو رئ رچ, 
هي ڇاڙون ۽ ڇچ, اڃا اوڙاهہ اڳاهون ٿيو. 
”9 يو 
تا پھرين ۾ وحدت الوجود جي 
مسئلي جي تشريح آهي. .يي ٿو ند 
هو پڻ ڪونهي هن ري. هي ن منجهان ڌار, 
”اآلانسان سري وانا سَره", پروڙج پچار, 
ڪندا ريا تنوار, عالم عارف اهڙي. 


صورت سوجه مر تنهني جي. تون پڻ پڇيي جو, 
سن آهي سو, جو منهن مقابل تن ٿئي. آ‬ 
ٻئي نصل مر اکين جي عجب جھڙين عادتن جو ذڪر ڪندي چوي ٿو ت, ِ 
جي کر سامهون کڻان ٿو ته بہ رين سن ٿيون, جيڪي هڪ دفعي ڏسي آيون 
آهن, اوڏانھين پيشوڻ پاڻ مراديون تاڻين, اهي ”سور ڀرائي ساٿ جا وجسر 
وهائين“ اها مت پاڻ سان پاڻھي ڪئي اٿن, جو اُتي وجي لڳيون آهن, جتي جيءَ 
ڏئي کائسواءِ, ٻيرچاررکي ڪو'ہ آهي رت ' 
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اکيون اُهي ڌار, جن سان سيس پربيءَ کي, 
ٻئي ڏي ڪي نهار, گهڅو ريسارا سپرين. 
ٰ ٽئين فشصل ۾ سچيء محبت ۽ سڪ جو احنوال ڪندي چوي ٿو تہ حق جي راه 
مر خلق خدا جي خدمت ڪرڻ وارڻ کي, کر کاري ڪن سگھندو, كر صرف انھن 


کي کاريندو, جن جو ڀرڀتڅو ماٺو هوندو: 
گر کاريندو سي مائو جن پُربتڅو, 


بي اصول ۽ ظالعر, جي حق جي آواز کي دٻائڻ جي ڪوشش ڪن ٿا, تن لاءِ 
پيشنگوئي ڪري چري ت اهي ڀاڻ ختم ٿي ويندا. 


كر جا گڏ گئي, پوڻ خاطر پرپيءَ جي, 
.هي ۾ پاڻ پئي, غيبتي غار ٿيو. 
چوگين فصل ۾روري وحدت جي واديءَ جو ذڪر ڪندي چوي ٿو ت: 

پاش پيردو پاڻ کي. سٹي ڪز سنڀال؛ 

رچان جو رصال,. سو تان فئڻ شن جو. 

پاڻ پرډو پاڻ کي, طالب سڻج تون, 

نڪا هان ن هون, پردا سڀ پاسي ٿيا. 
7. سرمارگي : 
ڈش. اب جي ڪلام ۾ مارگي جي سر اندر حب الوطني, عرام جي 
محبت, آزاديءَ جي نمنا, قدي روايات کي برقرار رکڻ, ڌارين جي لالُچن کان 
پرهيز ڪرڻ, غيرجي ڏاڍائيءَ اڳيان سر نہ نمائڻ جا ذبات ڀريا پيا آهن, جيڪڏهن 
ان جي سياسي معنيٰ وٺبي تہ مارگي کي محب وطن, عمر کي ظالم:حاڪم: 
عخرڪوٽ کي غلاميءَ جي زندگي ۽ ملير کي آزاديءَ جي ادنيا سان تشبمھه اڏيئي 
سگھجي ٿي. شاه صاحب مارو سنڌي عوام کي سمجھي ٿو ۽ ملير مان سُدس مراد 
آزاد سنڌ آهي, صلير طرف مڀنھن جي وسڻ مان سندس مقصد, ان جي ترقيءَ جي اميد 
جو پيدا ٿيڻ آهي. هن کي سنڌيڻ جي بدويانہ تهديب تي خر آهي, سنڌين کي 
چي ٿو تہ ٻين جي محالتن, ڀِلنگن, سيجن, نرم وهاڻن, زري ۽ ريشعمر جي ڪپڙن, 
طرح طرح جي طعامن, عطرن عنبرن وغيره کان, پنھنجون جهوپڙيرون, کٿا, لويون, 
ڏٿ ۽ ڀَرون هزار دنعا وڌيڪ بھتر آهن. عرام (مارن) سان گڏ آزاديءَ جي زندگي 


گذارڻ , لوئي نہ لڄائڻ, عمر جي ڏاڍائي اڳيان سر نہ نمائڻ, بند ۾ غوشي تن ملهائڻ, 
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آزاديءَ ماڻڻ ڻ کان اڳ بند ۾ مرڻ کان ڀِناه گھرڻ ۽ ڪوٽن جي ڪرڻ ء زنجيرن جي 
ٽڌڻ جي آس رکڻ, هن جا سر جا خاص جزا آهن. 
سنڌي عوامرلاءوچوي ٿو ن1 

چئي .يڪ .هي ليا روح خداء, 
گڏ جت گذراڻ هئو, جڑ لڳي تنهن جاءِ. 
مون توهين سي آه, اها ساجڃاءِ سپزين. 

پنھنجي وس کان ٻاهر ڏسي رت روکي ٿو: 
ري اعرابين هت, گهنگهر گهارڻ مون ٿيو, 
بڪت العينان ني هواڪ دما” , پڄان ساڻ پرت, 
من, اکيون, تن ثٿت, جتي جار جيڏيئن. 


5 
ان 
۾ 
مها 1 
ک 


پنھنجي وطن سان جا کيس محبت آهي, ان جو ڀِتو سندس هيلين ببت مان 
پروي وچ مٽيءَ کي کشوري جي برابري سمجھي ٿو: 
پهي سک! پيرن گيه, ڪو نينهي نيايو مارنين؟ 
ات اڪنڊي آهيان. تنهن يڻ تنهن ڏيه 
سندي جا ساڻيه, كگيههہ گتوري ڀانٺٽيان. 
پنھنجي وطني ڀائرن جي محبت ۽ ڀيار کي هھڙيءَ طرح اٺا ڪري ٿو: 
ٍ ٿر ٿر اندر ٿاڪ, عمر ماروئڙن جا, 
لائانون لطيف چئي. مٿان لونيءَ لاکگ, 
عمر! ڪريو آکگ, پهريو ٽي پن چوان. 
گي 9 
097 پ1 ني حجت ناه 
جي وڃون ڪنهن رهانءِ, تہ.پڻ مشهون لرئيون. 


آڻيي ۽ چاڙهيي, ڏٿ ڏيهاڻي سومرا, 


ڀلاءَ ََ پاڙين, شر ۽ آراڙيءَ سسيسن . 
6 1 
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هڪ جاءِ تي چُي ٿو تہ آگرج مسڪيلي ۽ غلاميءَ جي زندگي سنڌي عوام 
جو حال هيڻو ڪري ڇڏيو آهي, پر هنن جو ست ايڏو آهي, جو آزاديءَ جي آسري ٿي 
ڪيڏي ب قيمت تي, پنھنڄي ررايات کي نہ وساريندا. 
سهسن سيبا ڪنجري, لوئي ليڙ ٿيام, 
َ‫ اپاڻي جي آسري, ڪتي ڪان قيامر, 
جا ڊٽ ڊڪيامر, تنهي جو پرورا ڀي وهانئين. 
نن ام خلا ڏآ تت دل 
مضبوظ ڪري کييَس دلاسو ۾ ڏو ڏيئي, دلداري ڏيندي چئي ٿو تہ پنھنجي روايات 
کي نہ وسارجو, اهي ڏکيا ڏينهن جلد گذري ويندا, آخر آزادي ۽ ترتي نصيب ٿيندو. 
پرچي ڪيس پنوهار ري, جان جسو ۽ جيءُ, 
راجا راضي ٿيءَ, ‏ | مارن ملي مارني! 


ڪر ڏينهن آهين ڪرٽ ۾ لوئي هڏ مر لاه ِ 
َ‫ ڪامڻ آهنجي جي ڪر جي 3 وڌاني آھه 
هت مر پاڙج هيڪڙر, پار جي پساھ, 
سئي! سيل تباه, ملير ويندئي, مارني.. 
سنڌ جي عوام جي مشڪلاتن ۽ تڪليفن واري زندگيءَ هوندي ب, هنن ۾ جو 
ست ۽ همت آهي, تنهن جو ذڪر ڪري هن طرح چشي ٿو: 
زيريس ٻيڙيي لوه مر ڳٽي ڪيس ڳاھ, 
سَوڪي سيندي سومري, هڏ ن چاڙهيم ماه, 
سرتيون! دعا ڪجاھ, ت ڀرمر ڀاررڙيءَ رهي. 
ملڪي حاڪم ۽ سندن جواري حڪمران طبقأ, جڏهن ملڪ جي سموري 
پيداوار تي قبضو ڪري,:رنگ رليرن ملهائين ۽ خوشيوڻ ڪن ٿا, تڏهن شاه 
صاحب عوام جو عيوضي ٿي, انهن کي مخاطب ٿي ڇوي ٿو ته اساڻ مظلوم, 
نچڪ ري 7 تن هر : ان حالت مر سان 9 
سگھنداسرن, جيستائين اسان جو عوامر آزاد ن ٿجو آهي: 
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جا عمرا تو سل عيد, سا اساڻ سوءِ ورتي, سومرا, 
ويئي ويچارن وسري , خو شي ۽ ريد , 
اڪن ڪيا“ نهني ٬طاب‏ ار .لير جاہ: 


:مر اڇا ڪپڙا, ڪاڻياريون ڪيئسن' ڪن, 
جنهين جا ٿرن مر آور ٿا ويڻ نهن , 
هو جي حق ڀجن. سي ڪئين ستيون سومرا! 


آءٌ ڪيئسن سوڙيي سمهان, مون ور گهاري وله , 
گشيريءَ تان کل, عمر ڪج مر اهڙي. 
وري غلاميءَ جي زندگيءَ عوام جو جھڙو حال ڪيو آهي, ان جو ذڪر هيٺين 
طرح ڪري ٿو؛ ٍ ٍ 


سونهن وڃايمر سومرا, صيرو منهن اٽومر, 
وڃڻ تت پيومر, جت هلڻ ناه حسمن ري. 
ملڪ ۽ شومر جي ترقيءَ جي سوال کي هو چوي ٿو تہ تيستائسن نہ ڇڏيندو, 
جيستائين سرير پرساه آڻس: 


پير تہ ڇڎيان پربيءَ جو, جان سين ٿي جيان, 
گيرون كثيرن کي, وڃي ڏيهہ ڏيان, 
ڪارڻ ٻن ڏينهان, آءِ ڪين لرئي لاهيان. ِ 
حڪمران طبقي ۾ ڌارين جي ساز ۽ سامان, حڪومت ۾ دبدبي, علم ۽ عقل 
بي ڏسن. جن مالھو عارشي لفعن خاطر سنھنجي رڌابا کي. هڏي۔ مندن انڌي 
تلقيد ڪرڻ لڳن ٿا ۽ ملڪي معاملات سان غداري ڪن ٿا, تن کي مخاطب ٿي 
چوي وت: ٰ 


هي منهن ڏيئي بن, تون وھ كکائي نہ مربن, 
تان جي ملير ڄائيون, تو سين سنگ نت ڪن, 
تون ڪيس منجهان تن, پاڻ ڪوٺائين مارئي! 
ڪنھن وقت وڃد مر اچي دعا گھري ٿو تہ خدا ڪري, اهو ڏينهن نہ ٿُي جو 
ملڪ ۽ توم کي غلاميءَ کتان آزاد ۽ مسڪينيءَ کان ٻاهر ڏسڻ کان اڳي مري 
وڃي, شل عوام جون مرادون ڀورييون ٿندييون ڏسي٫‏ پوءِ مري. 
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الله اين مر هرِ, جن آءُ مران بند ۾ 
جسو زنجيرن ۾, راتو ڏينهان روءِ, 
تن رڃان لوءِ, پوءِ مر پڄنم ڏينهڙا. 
آ ڪڪڏهن رأم٫خو‏ ملڪي معاملات ڀاي گلهت يا ڏس ڇر راك 
وا ون قا ري وي ام 
' ڪر ”" ت, بنديءَ بند ند ساربو, 
ماروٿڙن آئون, جڀيڪس ويس وسري! 
هن جڏهن ڏٺو تہ حڪمران طبقو يا ڌاريان حاڪم, سنڌي عوامر بنسبت گلا 
ٍ ”هر جاهل, بزدل ۾ اڻ سڌريل آهن“ ت هن جي حپ رطن اڀڙڪر کاڌو ۾ 
جيها جي تيها, مرن مارو معڃيا, 
مون جييون .- ٿيون چونڊيي موڪ مها, 
. سر ورب د_-.: 
هن سر ۾ ٻہ فصل آهن. پهرين ڪانگ کي محبرب ج تاصد سڏي. ان : 
سان دل جا حال اوريا اٿس. چوي ٿوتم: 
ڪانگل سيئي ڪوٺ, پريس جي پرڏيه ويا, 
جنهين ريءَ .ان اي روت 
يي ين 5 
ات 
ساسسي چائيين, سگ طلِين, تسا ڏنيي ن تن, 
ٻاكهني کا منهن ڪِپي, تين | اٿا ۽ ٣‏ 
”--- سگشيس ت سامي! ِ 
اڃان اورئين پنڌ ۾, وينيي وسامي, 
گُر کي تون نم گڏئين, چانسييسن انعامي, 


ڊائمر مدامي, پورو رهج پربيءَ سُيي. 
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209. سر ڪام وڏ ؛ 
يه 2 2 4 
0 مان 900 جي صا ” 3 سياسي 
ليڊرشپ لاءِ, هو ڪن خاصيتن کي پسند ٿو ڪري: 
ککيءَ هاڻيون کاريون, چِچڇِيءَ هاڻا چچ 
سمو ڄام سهج, آيو ڪري ان سٺين. 


انهين جي اوطاق, راجا ريجهي اڻيو. 


کوءِ سميون, ٻن سومريون. جي اچس اوچي ڳاٽ, 
ور سي ڪينجهر ڄائيون, جن ڦفاچيءَ جي تات, 
راڻن ملا ند ماڻڪ ميءَ پرائيو 


ڪاريون. ڪوجهيون, ڪوڙيون, مور ن موچاريون, 
وٺي ويٺيون واٽ تي, ككيءَ جون کاريون, 
انهيس جرن آريون, سمي ريءَ ڪير سهي. 
30. سر ڪارايل 
هن سر مر ٻہ فصل آهن, پھريبن مم سنڌ جي تھديب ۽ اسن کي جو ٻاهريين 
...اي خراب ڪرڻ جن ڪوشش ڪشي هئي, ان جو ذڪر ڪندي سنڌين جي بي 
چارگيءَ جي حالټ تي چيو اٿس:؛ 
اچو پاڻي لڙ ٿيو, ڪالوريو ڪنڱن, 
ايندا لج مرن, تنهن سر مٿي هنجهڙا. 


سندي اس الله, ٿو لڌي لهرن وچ ۾ر. 


ڪري ڌارين جي چقمقي ڳالهين تي ڀلجي ڀيا ۽ پاڻ وساري ڇڏياون, جنھن ڪرو 
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يججت تا ات 


ا9 مَتجهہ دزياه, پسي پکي آنيا, 
ويچارا ويساِ, آڻي ات اڙانيا. 
وري ٻُي فصل ۾ سنڌي عوام بنسبت حاڪمن کي چوي ٿو تہ, هو اهڙي 
نسل ۾ روايات جا آهن, جو سدائين محڪرم رهي ت سگهندا آگرج ظاهر, ڪمزور 
ڏسڻ مراچن قاءُ:ِ 
نها ڀانءِ ٍ سپ, اٿئي وياءَ راسينگي جا, 
جنيس جي جهڙپ, هاٿي هنڌاڻنين م چري. 
. 
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مل ناون ڇ 
شاصہ صاحب ڃو سنڌين لاءِ سنيخھو 


هن کان اڳي ب هڪ ٻن جاين تي, هن ڪتاب ۾ مون لکيو آهي تہ آ1شاھ 
صاحب جي ڪلام جو سياسي مفھوم سمجهائڻ جي ڪوشش لاءِ, هي؛ ڪتناب لکي 
رهيو آهيان, تنشن ڪري سندس سنڌين لاءِ سنھي ج :وب سياسي پھلو ئي بيان ڪندس. 

شاهھ صاحب جي ڪلام کي٫‏ هن وقت تاين گهڻو ڪري تصوف جي روشني, م 
پُي ڏٺو ويو آهي, ليڪن ان جي ڪلام کي هر پھلو کاڻ ڏسي سگھجي ٿو. 

منھنجي سمجھ موجب, شاه صاحب جي ڪلام مر, سنڌين لاءِ ڪي خاص 
پيغام ۽ سبھيا ڏنل آهن, جي انھن جي پوري کوجنا ڪبي تہ, آهي اڄڪلھ جي 
گھڅن سياسي مسئلن جي حل لاءِ, سندين جي رهيري ڪري سگهندا. 
شاه صاحب جي ڪلام مان, جي پيغام نڪري سگھن ٿا, تن مان مکيہ 
هيٺيان آهن: =* 
1. حب الوطنى ؛ 

شاهه صاحب جي ڪلام يرحب الوطني کي خاص جاءِ ڏٺل آهي, هن جي 
ڪلام جو نچوڙ اهو آهي تہ سڄڅ (ديسي) ۽ ساڻيھهہ (وطن) ڪنھن بي کان 
وسري سگھندا. سارئي ج:و سڄو سر انھيءَ جذبات ‏ خيالات سان ڀريو پڃو آهي, شاھ 
صاحب حب الوطني کي امان جو جزو ۽ مذهب جو بينياد ٿو سمجھي. 

.اب جي زماني ڪ موجوده وقت جي حاڪمن جي سباسي پاليسي, 
گھڻو ڪري ساڳي آهي. هو بہ اسلام ۽ شريغت جو نالو وٺي ڪَتا ڌارڻ. شڪار 
ڪرڻ, ملڪي خزاني جو گھشو حصو, ذاتي عياشين م خرج ڪرڻ ۾ پنھنجي طاقت 
 .‏ لا رج نا هئا ۾ سندن قول توڙي فعل يڪان ن هئا. هي ب 
ڪم ربيش ساڳي رسٽي تي هلي رهيا آهن. انھن ڏينهن مر ب اسلامي برادري جي 
نالي م عرام کي آزاد راءِ ِ آزاد خيالي کان محروم رکيو ويندو هو, هن وقت ب 
ساڳي حالت آهي. : 
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تنھن ڪري شاه صاحب جو سڄو ”سر مارئي“ انھيءَ مضمون تي صرف : 
ڪر بفير, ڪنھن مطلب ۽ مقصڌ جي نہ آهي. آ اڳي به لکي آيو آهيان ت 
مسلمانن مر قدير وقت کان ٻن خيالن جا ماڻھو ڀئي رهيا آهن. هڪڙا وطن جي 
محبت جي بنياد تي. انسان دات جي ترقيءَ لاءِ ڪوشان ڪرڻ جي را جا پئي رهيا آهن 
َ‫ ته ٻيا مسلمانن کي هڪ جِدا گر بنائي, انهن کي انسانذات جي رهبري ڪرائڻ جا 
طرفدار ڀئي رهيا آهن, ٻنھي خيالن جي طرضفدارن کي پنھنجا دليل آهن, جن جر 
مختصر احوال ب اڳي ٿي ٻُڌايل آهي. هتي صرف هي ٻڌائڻ ڪافي ٿيندو تہ, شاھ 
صاحب پھرين خيال جو هو, جنھن ڪري کي ٻنھي نظرين کي نيشتلزم ۾ پئشن - 
اسلامزم ڏي سگھجي ٿو. 
ٍ شاه صاحب نيشتلزم جو حامي هو, نيشئلزمر ۾ حب الوظٽي ساڳي شي 
آهي. اهر صاف سمجھڻ گھرجي تہ جيڪي سنڌي, شاھ صاحب جا بہ مداح آهن ۽ 
ڊاڪٽر اقبال جا ب ڀوئلڳَ ٿيڻ گھرڻ ٿا, تن يا تہ ٻنھي جي خيالات جو مقصد 
ندنت آهن بااجاشي با ڻين هن ٿا. مطلب ت شاه صاحب جو پهريرڻ 
پشاه سنقن سياسِي اقتصادي. ذهڻي آزادي ۽ ترقيءَ جي مقصد سان محبت رکڻ ُ 
آهي ۾ حب الوطئي جي صحيح معنيٰ بہ اهائي ٿي سگھي ٿي. .ِ 
شاهہ صاحب جي ڪلام ۾ پاڻ سڃاڻڻ تي پڻ گھڻو زور ڏنل آهي. اڪثر ِ 
.ني ڪندڙ پاڻ سجاڻڻ مان صرف روحاني ۽ صوفياڻو مطلب ڪڍندا آهن, وحدت 
کا ان تو م تنھنجو معشوق يا محبوب لڪل 
آهي. ٻاهر نھارڻ بي سود آهي 'نائي نيڻ نھارڻ' ار ۽ سان ان کي ڏسي 
سگھندين.“ شاه صاحب وي ٿو تہ: 


وڃيَسي -ڇ وشڪار, هت ذ ڳوليي هوت کي, 
ًلڪو ڪس لطيف چئي, ٻاروچو ٻي پار, 
ڻي ستي ٻڏ سندرو, پرت پنهونَ سيس پار, 
ناي نيڻ نهار, تہ تو ۾ر ديرو درست جو. 
ان جي هيءَ بہ معنيٰ ٿي سگھي ٿي ت ٻين يا ڌازين جي درن تي ڇر وڃي رلين ِ 
.ٿو ين مد تھنجي هر آهي رڳو همت جي درڪار 
اٿيئي, ڻت ڀاڻ وٽان ئي هٿ اچي ويبندي. 
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پنھنجو قومي نالو نشان, اصل نسل ۾ قديم روايات جي واتفيت قدر ۽ َ 
قيمت, سڀ پاڻ سڃاڻڻ جي معنيٰ ۾ اچي وڃن ٿا. دنيا ۾ انسان ڪنھن خاص مقصد َ 
لاءِ پيدا ٿيل آهي ۽ ان کي خاص فرض ڀررا ڪرڻا آهن, انھيءَ مقصد, مراد ۽ 
فرض اداين لاءِ, هرهڪ ماڻھوءَ ۽ توم کي پنھنجو پنھنجو پارٽ ادا ڪرڻو آهي. 

اهڙيءَ طرح سان سنڌين لاءِ ‏ ڪو نصب العين هوندو ۽ انھيءَ جي سڃاڻپ م 
کي سنذين جي ڀاڻ سڃاڻڻ جو راز لڪل آهي. سنڌيين جو نصب العين اهو آهي تہ, 
جڏهن اقروام عالہ کي پنھنجي ”ڪتيل سٽ' جي ڀرک لاءِ صراف 'عالم' وٽ 
سرتين جي سامھون سڏ ٿيندر, تڏهن انھن کي ڪجھ هجي, جو ڏيکاري سگھن ۽ 
شرم کان ڪنڌ هيٺ نہ ڪرڻو پِوين. 

ان جو "سڃاڻڻ' تڏهن حاصل ٿي سگهندن, جڏهن هرهڪ سنڌ جو رهاڪرو, 
پنھنجن شخصي ۽ طبقات نفعي کي قوم جي گڏيل مفاد لاءِ قربان ڪرڻ سکندو, 
پاڻ سڃاڻڻ ۾ شخصن جي فنا آهي ۽ قومن لاءِ بقا آهي. قومر جي نفعي لاءِ؛ پاڻ 
کي ماري يا نا ڪري, هڪ قطري کي قومي الب ۾ فنا ڪرڻ, پاڻ سڃاڻڻ جو 
بنيادي سڀق آهي. شاهم صاحب فرمائي ٿو تہ: 


مر تہ, موچاري ٿين, وبهي جيءَ مر جوءِ, 
منڌا مرڻا پوءِ, پهچندييءَ پنهونءَ کي . 
شاهھ صاحب جو سمورو ڪلام غور سان پڙهي ڏسبو تہ مقصد, محبوب, 
منزل, مارن رغيره کي پهچڻ لا ڏکن ۽ ڏاکڙن, ڪشالن ۽ مصيجتن جو سهڻ ۽ 
برداشت يآ يت ان درجي تي 
پھچڻ ڪوڙيون سڌون ڪرڻ آهن.. 


3. بي خوف ۽ باهمت 
شاھه صاحب جو سنڌذبن لاءِ تت يآ جنھن ماڻهوءَ 
يا قومر كيٴخوف جي بيماري ويڙهي ويل هوندي, سي ث۔ آ زاد ٿي سگھندا ۽ نہ ٹرقي 
ڪري سگهندا. جتي ايمان آهي, اڻي خوف نہ آهي, جتي خوف آهي, اتي ابِانُ 
هوندو. مؤمن ايمان کان سراءِ ٿي نل سگهبو, بزدلي. جشالت, احساس ڪمتري ۽ بي 
اتفاقيءَ ڪري خوف ڀيدا ٿئي ٿو. ٰ 
.هن ڪي خودمطلب مڪاني حاڪم, عوا کي ڪمزرور ۽ بزدل بنائي 


پنھنجو شخصي اقتدار قائہ رکڻ گھرندا آهن تہ ٻيا وري خودمطلبي ۽ ڂانہ جنگيءَ 
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ج سا اد غلام بنايو ڇڏين ٿا يڪ 
ن آهي, جا ڳپرو کيڏندا آهن, هتي تہ سسي نيز جي ڀاند تي اڇلي اڌ ڪرڻي آهي. 
دهشت جا درياهھ لنگھڻا آهن, جت لَُ لھريون, لس ليٽ هوندا آهن ۾ جن 
درياهن جو سَنڌو سَيڙهو ڪونہ هوندو آهي, اتي سڄا ٻيڙا سير ۾ هيٺ هليا ويندا ِ 
هي ۽ جئتي بحر جا سٽاڻا سيسار ۽۾ هيبتٽاڪ 
راڳون زاين هوندا آهن. اتي اڻ تارن کي صرف ساهڙ جي صلاح ڀار نگفائي 
ٿي, جا اها آهي ت: 


جئان وهي تشان رواٽ, ڪپر پڇِي ڪوڙيون, 
جن کي سڪ ساهڙ جي, سي گهيڙ ن پچِن گهاٽ, 
جي کي عشق جي اُساٽ, سي واهڙ ڀانئس وکاڙي. 
شاه صاحپ سنڌين م_جھالت, احساس ڪمتري, ٻي اتفاقي ۽ سستي ڏئي 
۽ انهن جملي مرضن لاءِ, هڪ ٿي واحد علاح, همت ۽ بھادريءَ جو ڏسيائين. 
6 ھ 
سنڌين لاءِ شاهھ صاحب جيڪو چوٿون سٺيھو ڏنو آهي, اهو قوم ۽ ملڪ جي 
آزادي ۽ ترقيءَ جي رستي ۾ هرهڪ سنڌيءَ کي پنھنجي شخصي ۽ طبقاتي مفاد کي 
تربان ڪري, عرام جو ڀلو گهرڻ جو آهي, ڪابہ اهڙي قرم يا ملڪ ترقي ڪري نہ 
سگھندو, جن رارت فيا چرهانر مرند راه .اب رمائي ٿو تن 


تون جي ڪاله مُئي, تت ڪاله ئي گڏئيي پرييءَ کي, 
ڪڏڎهن ڪا سُئي, ت ڪا سگهي ‏ گڏي سڄڻين. 


اج 9 
جي سٽ ڏيڂي پوي ٿي ‏ کامڻ سنديون خبرون پخنگن کان پڇي ڏسو, جي پُنهنج يٴ 
جيءَ کي آثيراگ ۾ جلائين ٿا هر بش پچايو مڄ تي مڙن ٿا ۽ لهس ڏسي لچڪن 
ڪين ٿا, سج مي سڙيو وڃن ۽ ڳَچين سندا ڳج وڃايو ڇڏين. جڏهن باهه ٻري ٿي تہ 
هو چڙهيو پيا چڪاسين ۽ ڏسيو ڀيا وهسن ۽ ڀاڻ کڅيو کوري ۾ وجهن. ڪنهن جاءِ 

تي آڱرن جو مثال ڏئي چوي ٿو تہ: 


 ..‏ ير پر اڱارن, ٻڏاهين رن جي؛ِ 

هڪ کوري كانشيا, ٻيو ڌوڌي منجهم گن 

پاڻيا, لهارن, ميبڙي رکيا مج ليءِ. 
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انهن کي لهار ٻاريو اجھائہ يڻ ,در ابفانزتازتت قأڅ بباهي ينف ند 
۾ پورا آهن, وري ملڪ جي خادمن کي مخاطب ٿي ٴچوي ٿو تہ: 
جان رڊيو هشين تان ويه, ن ت وٺيو واٽ ون تون, 
انهن كسي وري وري چوي ٿو ت, جي تون سڪڻ سکجو آهين تہ ڪاتي. پي 
مر ڪنجهه ۽ ڪلالن جي ماٽيءَ وٽ پنھنجو مٿو ڪاٽي رکڻ لاءِ تيار ٿي وج سر 
قرمائي ٿو تہ: ٴ 
اصل عاشقن جو, سر تہ سانڍڻ ڪمر, 
سو سستثان اڱرو, سسميلدو دورستان دم 
سوريءَ چڙهڻ جو بيان ڪري وي ٿو ت: 
سوري آهي سڀنگار اصل عاشقي جو, 
مڙڻ. موٽڻ ميهڻو, ٿيا نظاري نروار, 
وري چوي ٿو تہ هڪ ٻن عاشقن جي ڀيِدا ٿيڻ مان ملڪ ۾ قوم جو ڇوٽڪارو 
ٿيڻ وارو نہ آهي, اتي تہ ڪيئي ڪوڙين عاشقن جو پيدأ ٿيڻ ضروري آهي. ڇاڪاڻ 
پر ڪالڪ ٿھي, ڪسڻ جو ڪپ پير وهي, اُتي وڍڻ, چيرڻ, چچرڻ, اُنهن جي 
5 ”اٿ 
شاه صاهب جا مٿي ذڪر ڪيل پيعام, رواجي طرح تہ هر سنڌي: لا آهن, 
پر کيس خبر هئي ت انهن ڳالهين تي عمل ڪرڻ اهكو آهي ۽ انهن ذريعن جي 
”وسيلي, ترمي آ زايءَ ۽ تزلي لا مقڪند آئي پھچڻ بر نڌ آلناگو آهي ِ 
ات 7 ---0--99-0 
سٽاڻوآهي. وڻڪار جي وڏڻ وڻن م نيلا نانگ رهن ٿا, جِت ڪڙم قبيلا ساٿ نٿا 
ڏوري سگهنديون, انھيءَ ڪرى سندس خطاب پکن ۾ رهڻ وارڻ پنوهارن, ڏيھ جي 
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ڏرٿين, مالن چارڻ وارڻ مارن, هر ايد ان هارين, رهندڙ سِنگھارن, ڀيار ڀريل. 
سيڅن ۽ سرتين, کارڻ ۽ ڄارڻ وارن, مڇِي مارڻ وارن مھاڻن, جن جي ڀاٻوڙا پرشاڪَ 
آهي, وڍيءَ جي واڍيوڙن ٻاروچسن ٻارن, سڪا سبند ڪڇن ۾ ۾ پراڻن کٿين ۽ نيڻ 
ٽمائيندڙ کاهوڙيبن, پڳھ پاسي گھاريندڙن ۽ سڙهه سنچاهيندڙ سامونڊين, گوندر 
۾ گذاريندڙن, پھڅن تي پاسا کوڙيندڙن: سج جي سفر وارن, نہ ٻُڏي ۽ نہ سشيءَ جوءِ 
جي ڏوريندڙن, جت ڀکيءَ جو ڀير نہ هجي, اتي باهڙي ٽمڪائيندڙن طرف آهي. 
انھيءَ کي خبر هئي تہ سندس پيغام ۽ سنيهن تي عمل, لوڪ جي لياڪن رکڻ رارن, 
نام نشان ڀويان هلندڙڻ, مال مڏيرڻ گڏ ڪندڙن, سک جي سانڍيندڙن, گندي ۽ گراھ 
. پٽ كي نڙن, سنجھي سمھي رهندڙن, ڀاڻ جي ڀوڄا ڪرائڻ وارن, 
ماني ۽ ماڳ موچاري پٺيان هلڻ وارن, جسن ۾ رجڏن, پر کيڻ ۾ کڑن, مي تي ماڻڪ 
وڪڻندڙن, .ھن کان منھن ڪيو اٽو ۾ اَن پنندڙن (جن کي اڄڪله جي زيان مرلقبن 
۽ لالچن تي ضمير وڪڅڻ وارا, ميمبريبن ۽ وزيربين خاطر ملڪ ۽ قوم قربان ڪرڻ.: 
رارا, رشوتن مان مال ۽ ملڪيتون ڪٺي ڪرڻ وارا, ٿوري جوف خاطر, ڌارين جا جوتا صفا 
ڪرڻ وارا, ڄاڻي سڃاڻي ناحق کان ڊڄي ماٺ ڪرڻ وارا, بداخلاقيءَ جو اڏو هئڻ جي 
: باوجود دين جو نعرو لڳائڻ وارا: سڪسنن, حُاأنہ بدوشن, اڻ ڄاڻن جي ڪمائي تي 
عيسّش عشرت ڪرڻ وارا, ظلم_ ۾ سم ذريعي پنھنجي طاقت قائم رك وارا سڏي سگھجي- 
نر) کان ڪين ٿي سگهندر, تنھن ڪري اهڙن ماڻهن کي مخاطب ٿي چري ٿو تہ: 

اڻ ڏکويون ڏکن جي, ڇو ٿيون پر پون, 

تاھم اوراتو ان کي, ٿيون لوڪ ريائون رون, 

ڀنڻ ڀيڙيون هون, پار تنيسن جا پڌرا. 
هر سنڌ جي مظللوم ۾ مسڪين عوامم کي غربت, جھل: بداخلاقي, ظلم ۽ 
ڏاڍائي کان آزادي ڏيارڻ واسطي گڏ ڪرڻ گھري ٿو, ڇاڪاڻ تہ کيس خبر هشي تہ 

ملڪ ۾ قوم جي آزادي ۾ ترقيءَ جو موک ٻ انهن رٽان ٿيڻ وارو آهي ۽ چوي ٿو تہ: 


* 


اچو ‏ سوزن واريون, ڪريون سور . چار, 

ڪن گهڻا ڪن ٿررا, .هي سورن ڌار, 

ڏنا جي ڏ ڌاتار, سي جهوليءَ ڀاني مون جهليا. 
هن کي بنگلن ۽ محلاتن ۾ رهندڙن, ڀٽ ڀٽيھر پھريندڙن, ٻوڙ ڀلاءَ 
کائيندڙن, موٽرن م چڙهندڙن ي عوام لا اي ڪا جفاڪشي ڪرڻ جي ٿوري اسيد 


پران هئي. آخر يا جاءِ پرندي اها جلندي, تنھن ڪري چوي ٿو تہ: 
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سگهن سڌا ند سور جي, ت گهايل ڪَيئن گهارين, 
پيل پاسو پٽ تي, واڍوڙبل ن وارين, 
پر ۾ پڀڄچن پريس لاءِ, هي هنجون هاريسن: 
سڄڻ جي سارين, ٬اتن‏ رويو وهامي راتئڙي. 
هو محب وطن ماڻهن کي صلاح ٿو ڏئي ته جيڪز جھوڀڙين ۽ ڪکائن 
منهن, ٿرن ۽ برن, جيلن ۽ اسپتالن وغيره م دکي حياتي گذاري رهيا آهن, تنن جي 
خبر لھڻ, انھن جا ڏک ۽ سور ٻڌن. انھن جا مسشلا سمجهن. ملڪ مان بک) اُگھاڙ, 
بيماري ۽ مصيبت ڪڍڻ لاءِ رون ۾ مشورا ڪن, پوءِ ئي هو سچا خادم سڏائڻ جا 
حقدار ٿي سگھندا. چوي ٿو تہ: ٰ . 
رهي اچڇجي راتڑي, تن واڊوڙيس وٽان, 
جن کي سور سسرير ۾ر/ گهٽ منجهاران گهاءِ, 
لڪانثي لرڪان, پاڻهيسن ٻڌن پٽٿيون. 
ان وقت اڻ زماني جي صاحب اقنٻدار طبقي جي ماڻهن (جن ملڪ ۽ توم جي 
ليڊريءَ جي واڳَ ب پنھنجي حوالي كڅي ڪئي هئي »۽ باوجود وڏين دعوائن جي 
ملڪ م پنھنجي طبقاتي مفاد لاءِ مسڪسن, بي علم, مظلومر ِ ڪسمپرس حالت 
وزات چي الآ ڏ نرد نداڙ قظما تا ايد ٽي غز ۽ با 
اين ها“ - 
ڏني ڏنڀ ڏڏن, پاڻان ڏيل ڏکونيو. 
هو ساڳي طرح متعصنب, تنگ نظر, خودمطلب ۽ دنيا خاطر دين وڃائيندڙ 
ملن ۽ مولويین مان بہ راضي نہ هو, هن کي خير هشي تہ: 
پڙهيو ٿا پڙهن, ڪڑهن يا - 
پاتان ڏوه چڙهن, جيشن ورت وارين وترا. 
ملڪ ۽ قوم جي خادم ٿيڻ لاءِ, هو ڪي شرط مقرر ٿو ڪَري, جيڪي اُنھن 
پٽاندر هلندا, سي ئي ان ڪم لاءِ, لائق ٿي سگهندا. چوي ٿو تہ: 
سڀريان جي سوڀ, ننڊون ڪندي ن ٿئي. 
...1 


يتوا ايڪت 


جن ماڻھن ۾ اهي ڳالهيون موجود نہ آهن, مستقبل تي حال ۽ عوامي فائدي 
تي شخصي فائدو مٽائڻ آدِ تيار آهن ۽ قوم جي مجموعي نفعي کي پنھنجي 
طبقاني مفاد تي قريان ڪن ٿا, تن لاءِچوي ٿو تہ: ٍ 
وصل تنهن وچاڻيو, سينذ سرمي سئيس, 
99-9-0999 ۽ سننڌي عوام مان 
اُمسد يه ستايل غريب ۽ اڻ ڄاڻ ماڻهن کي 
دلداري ڏئي, هن طرح مخاطب ٿئي 
ڏکي ڏک ونہُ ڇپر پيهي؛ 
گذبثي ڏيهي سوڎيون ڏبندءِ خبرون. 
وري چوي ٿو ت: 
َ‫ يي با ٻيهار, سرورانتي سندرو, 
ڏونگر توهان ڌار, ڪان ڏوريندي ڏگ سيسن. 
هو تڪليقن ۽ مصيبتن سان عادي ٿيڻ ضروري ٿو سمجھي, ڇاڪاڻ تت 
جيسين ماڻھو انھيءَ جو عادي ۽ هيراڪ نہ ٿيو آهي, ان وقت تائين هڻ کان ڪر 
لن ڂيال ۽ اعلىٰ مقام وارو ڪمر ڀورونہ ٿي سگهندو. تنهن ڪري چوي ٿو تدڙ 
ٰ سؤ.سکن ڏيشي, ره رها يم يڪ ويا 
مون کي تنهن ناپج ڏيکاريوِ پريسءَ جو.. 


سورڻ جاهيراڪ ٿيڻ ڻ بعد .ملڪ جي خادمن جو جيڪو حال ٿشي ٿو نهيءَ َجا 
هيٺيان اهجاڻ ٿو ڏسي: 


ڏکوين آ ان ڪنهن ثاتل ڪنجرر, 

وڃن گوندر گڏيون, لرڪ تہ اڇن 'پاڻُ, 

سورن اأپان ساڻُ,. بندق ٿي نينهن ڪير. 
“َ 


ٿڳکي 


فنصل ڏهون 


شاهہ صاحب جي سياسي نظرين بنسبت, ڪجھ ذڪر آ٤‏ ٻئي فيصل ۾ اڳَيُي 
ڪري آيو آهيان تہ اڻ زماني, ماحرل جا شاه صاحب تي ڪھڙا آثر پيا. جنهن صورت 
۾ انھيءَ زماڻي جا تفصيل وار تاريخي احوال ملي نٿا سگهن, ان ڪري جيڪو ب 
تاريڂي احوال ملي سگھيو اٿمر, اُن تي ڳوڙهي ويچار ڪرڻ بعد, شاهہ صاحب جي 
ڪلام کي پڙهڻ ۽ وقت جي سياسي حالات کي مدنظر رکي, قوي دليلن جي بنياد 
تي. آ٤جن‏ نتيجن تي پھت وآهيان, تن جو ذڪر هن فصل مر ڪندس. ممڪن آهي 
ڪي تاريخدان يا اهل علم منھنجي هيٺ ذڪر ڪيل نتيجن سان شامل راءِنہ ٿيڻ, 
پر آجن نتيجن تي پھتو آهيان, انھن لاءِ مون کي ڪافي دليل ۾ ثبوت آهن ۽ 
جيسين ان کان وڌيڪ قوي دليلن سان انھيءَ نتيجن کي ڪنهن رد نہ ڪيو آهي, 
َون کي ڀورو حق آهي, انھن خيالن جو اظھار ڪرڻ جو. اهو تہ دنيا جو دستور آهي, 
هڪ مريض جي تشڂيص ۾ر ب ڪو ڇڊو, ٻ ڊاڪٽر پاڻ ۾ متفق ٿيندا آهن,, 
تنھنڪري ممڪن آهي, ڪي صاحب سون سان بہ متفق نہ ٿن. ان زماني پر دنيا جا 
َ‫ سياسي نظريا اڄڪلھ وانگر صاف ٿي, ڪن بنيادي اصولن تي ظاهر ٿيل ڪون هئا. 
سنڌ ۾ ان وقت شخصي راج هو, تعليم گھٽ هئي, مغربي دنيا جي تهديب ۽ تمدن 
سان؛ هتي ماڻهن جي واقفضيت ڪان هئي, اسيمبليون, وزازيوڻ. چونڊون, ووٽن وٺڻ 
لاءِ. ڪن پروگرامن جي بنياد تي, ماڻهن کي اپيلون ڪرڻ, ڪن اصولن جي بنيادن 
7 تي سياسي پارٽين جو ٺھڻ, سوشلزم, نيشنلزم, پشن - اسلامزمر, ڪئپيٽلزمر, 
فاشزمر, ڪميونزم وغيره جا نظريا موجوده صورت ۾ ڪون هئا. سنڌ ۾ جاگيرداري 
نظام ۽ مذهبي, نظربن جي هيٺ حڪومت جو ڪاروبار هلندڙ هو. اُنھيءَ وقت جي 
سياسي نظامر ۽ ڪارويار جي هاڻو ڪي وقت جي معاملات سان مشابھت ٺيڪ نہ 
ٿندي, ليڪن ان ڳاله ۾ وڌاءِن۔ ٿيندو تہ مشي ذڪر ڪيل نظريا جيڪڏهن سندن 
موجوذه صورت م ان وقت نہ هئا تہ ب انھن نظربن جا أبتداگي عنتصر تہ ضرور موجود 
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هئا. 5 اُن وقت ران نان غاد 
جي لاءِ مواد موجود هئڻ جو ثہوت ملي ٿو. 

سنڌ تي ڌارين جي ڪاهن, تسلط ۽ اقعدا رڃا واقعا ۾ سنڌيين طرقان ڀرڀور 
.الا از زاديءَ لاءِ جدوجھد واسطي ڪوشش جا مثال تاريخ ۾ موجودي هوندي, ىننڌ 

ندر نيشنلزم جي جڎذبي يا تحريڪ جو بنياد ڪھڙي ب شڪل ۾ هئڻ کان انڪار 

”--..: سومرن ۽ سمن جي گھراڻن جوڻ ڌاربن سان جنڱيون ۽ مڪاني 
شاعرن جا نهن جي ساراه ۾ قصيِده چوڻ مان قوم پرستي جي بوءِ اڇي ٿي َ 

سيد محمد ميران جونپوري ۽ ٻين مسلمان مذهبي ليڊرن جي تحريڪن مر َ 
يتر انلاهنڊد قا قا هتا آثازتماباد نظ اق انھيءَ وقت جي مغالن مان قاضي 
قاضن جي شاهھ بيگ محمد ارغون پنھنجي پجر ڀائيءَ جي حمايت ڪرڻ ب ان ڳالھ 
جو ثبوت ڏئي ٿي. 

البت ڪئپپٽلزم پنھنجي موجوده منظم صورت مر صوجود نہ هو, ليڪن اهر . 
تہ اجا تائين ب سنڌڈ ۾ مغربي نموني ۾رپيدا ڪون ٿيو آهي. جنھن صورت ۾ فاشزم 
جا بنيادي متا هي آهن, تہ چند ماڻھو پنھنجي شځصي يا طبقاڻي مفاد خاطر, عوام 
جي آزاديءَ کي ختم ڪري, طاقت جي زور تي نھن تي قابض ٿي عوام جي زندگيءَ 
جي هر معاملي ۾ دست اندازيي ڪن ۾ انھن کي پنھنجي مخصوص نقط نگاھ 
مطابق زبردستيءَ هلاگين تہ اهڙي فاشزم جا آٿار, ڪاهرڙڻ جي طريقي حڪومت م 
عام جام ڏسجن ٿا. 

مخدوم محمد هاشمر ٺٽويءَ جي ران تن حڪرمت طرقيان نافّد ڪرڻ, 
کھڙن راري بزرڳ ميان عبدالرحمان ۾ شاهھ عنايت صوفيءَ جون اختلاف راءِ جي 
.. . دا ڪا ال آهي. مسلمانن کي هڪ 
خاص نموني جزن ڏاڙهيرن رکائڻ, سٿڻ پارائڻ, ڪرڻ كڅائخ تائين مجبور 
ڪرڻ, هندن ج يئ مُذهبي رسوم تي ڪي ڀابنديون لڳائڻ جي واتعن مان ”فاشلزمر“ 
جا پذرآثارتظر اچن ٿا آ‬ 

.يزم جو نظريو ان وقت موجوده صورت ۾ نہ هو, ليڪن اُن جي 
پيدائش لاءِ مواد موجود هو. جيئن ڪاٺ ۾ بااھ هميشه موجودہ هوندي آهي, ليڪن اها 
ظاهر تڏهن ٿيندي آهي, جڏهن ان جي دکائڻ لاءِ ڪارڻ پيدا ٿئي ٿو. ڏکويل, 
ستايل اچ 8390 ان ڳالهد جي ثابتي آهي ت, أُن 
وقت ب جماعتي نظام جي خرابين ڪري, انقلاٿّجي شذيد ضرورت موجود هئي. 
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تنهن ڪري شاه صاحب جي ڪلام مان, هيلين نتيجن ڪڍڻ لاءِ, مونکي 
ڪافي سبب آهن. منھن جي خيال موجب شاهہ صاحب: ص 
[.نيشٽلزم جو حامي هو. ٰ ٍ 
2. جمھوريت جو طرفدار هو. 
3. سندس رجحان سوشلزم طرف مائل هو. 
4. هو پُئن - اسلامزم جو حامي ڪونہ هو. ِ 
5. ڊڪننيٽرشپ يا فاشزم جو مخالف هو. 
0. شاهوڪاري نظام جو مخالف هو. = 

ٰ آ٤هيٺ‏ سندس ڪلام ماڻ حوالا ڏيئي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس تہ 

مٿي ذڪر ڪيل نتيجا ڪيتري قدر صحيح آهي. _ِ 
آانمشئلزم (قومر پرستيءَ) جي حمايت 

قوم پرستيء لاءِ ٻن ڳالهسن جي ضرورت ٿئي ٿي. هڪ جاگرافي ۽ لساني 
لحاظ سان ملڪ جو تصور ۽ ٻيو انھيءَ وطن جي بنياد تي قوميت جو تخيل. 

هن ڪتاب جي چوتين ۽ پنجين فصل ۾ مون شاهہ صاحب جي سنڌ ملڪ 
بابت خيالات ۽ سندمن قومي تصور بابت گھڅو ڪجھ لکيو آهي, تنهن ڪري 
ساڳين دليلن کي هتي دهرائڻ ضروري نٿو سمجھان. جن ماڻهن کي ان بر شڪ 
هجي, سي شاهہ صاحب جي ڪلام مان, مارگيءَ جو سر صحب وطن جي نگاه ساڻ 
پڙهي ڏسن ت ڀتو پشجي ويندن. 
2 مهو ريت ڪن ط رقداري.“ 

انھيءَ ڳالهھ کان انڪار ٿي نشو سگھي تہ شاهہ صاحب عوام جي اتفاق جو 
.تال مسڪِنن ڏکويلن جي گڏجڻ ۽ ٻڌيءَ جو طرفدار هو, هن کي 
عوام ۾ نااتفاقي ڏسي, ڏاڍو ارمان ٿي ٿيو ۽ پکين جو مثال ڏيُڻي کیين 
شرمابائين ڻي ته, اي ماڻهؤ اوهان ۾ پکين جيترو بہ شعورنہ آهي: 

وڳر ڪيو وتن, پرت نہ چنس پاڻ مر. 
پسو پکيئڙن, ماڻهونئان ميٺ گهو. 

هڪ جأا تي سنڈ جي عوام کي پنھنجي مشھورلقبن مان هڪ جي نالي ڇُي 

ٿو تہ, اي سنگھارُ قوم جي ترقيءَ ۽ بھتريءَ جو خيال ڌاري, وري جدائي ڪرڻ اهو 


سچن قوم پرستن جو ڪمن آهي. چوي ٿو ت: 
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ڌڻ ڌارڻ, ڌار رهڻ, ايءَ َ‪ سنگهارن سٽ , ُ‫ 
 .‏ وي هٽ ت ب اور لاھ مر ان جو. 
سنڌ جي عوام مر گذرجي تنگيءَ, جاگيردارن جي ڀاليسيءَ, ملن جي تعصب ۽ 
پيرن جي خود مطلبيءَ ڪري, جو نااتفاقيءَ جو بج ڇٽجي ويو هو ۽ ساري قوم جو 
شيرازو ٽڪرا ٽڪرا ٿي ويو هو, ان تي ارمان کائيندي ظاهر ٿو ڪري: 
ڪڻا سنج ترار. هنا فيڪاندا سنگ - 
ڳاهي ڳا فراق جي, ڪيا ڌاررن ڌار, 
نت ڄاڻا ٻيهار, ميلو ٿيندو سڄڻيسن. 
هڪ هنڌ اتفاق ۽ ٻڌيءَ جا فائدا بيان ڪندي چوي ٿو ت: 
.جي ڀائيس وس ڇران, ت سنگهارن سان لڏ, 
ت هاڃي سندي هڏڌ, ڪرڪ ن سٹڻين ڪڏهين. 
سورٺ جي سر ۾ راءِ ڏباج ۽ ٻيجل جي قصي ۾, هن ٻڌايو آهي تْ ڪيشن نه 
.داهن جا بہ ڪنڌ نماببو ڇڏي: * 


”نايو نوانن .1 سوريو ڪي 7 


محليس' آيو مگكڅو, کڻي ساز سَُري, 
لڳي تند تنلير جي. پيا ڪوٽ ڪري, 
هنڌيي ماڳينِ هو ٿي, تنهنجي ٻيجل دانهن ٻُري, 
جهرنا ڳڙم جهري, پرندي جهانءَ جهررڪ ۾ 
”9-9 نشين يا عوام کان ڀري, وطنى ڀا يت 
9 سس 
وڳر دساري, , وينٽين َء ماٺ ڪري, 
ڪ تو ن ماري, رُڻ جهڻ سندي سڄڻين. 
سنڊين ڪلام جاآهي اشارا بندين جنفرزيتَ پسندي ,لا ڪاني لي آهن 


3. شوشلزمر جي طرف رجحان 
ال 3 ڪرشش 
ڪيائين, ان جا مثال اڳيئي پيشن ڪيا ويا آهن, هتي سندس ,09 
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ڏيئي, ان ڳالھہ کي راضع ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس ت جيتوڻيڪ شاه صاحب 
. سموري وطن جي آزادي ۽ ترقيءَ لاءِ, بارش (انقلاب) جي دعا پئي گھري آهي٫‏ پر 
انھيءَ مان سندس مقصد غرريب عوام جو سک هو ۽ نہ شاهوڪار طبقي جي سک. 
هوصاف چئي ٿو تہ اي سارنگ (انقلاب) اُڃين ۽ بکين جي سار لهيج ۽ أّن (رزق) 
گھڻو ڪج, جو سنگھار (عوام) سکيا ٿين. ڇ 

سارنگ سار لهيج, اللك لڳ اڃيس جي,. 

پاڻي پوڄ پس تي, ارزان ان ڪريج: 

وطن وسائنيج, ت سنگهارن سک ني 

انھيءَ سوسائٽيءَ جي انقلاب مان جو ملڪ جي اقتصادي آزاديءَ جي بارش 

بعد پيدا ٿئي ٿو, سندس مقصد هاري ڪلاس جي خوشنودي هئي. چوي ٿو ت: 

من 'ئي منبل وڄيا, تاڙي ڪي ار 

هارين هر ستياهيا, سنرها ٿيا سنگهار, 

اڄ پڻ منهنجي يار, وسڻ جا ريس ڪيا. 

شاھ صاحب ڏڪارين, مھانگي لاءِ ميڙڻ وارن, پنجن مان پندرهن ڪرڻ 

وارن, ظالہ زميندارن جي سخت برخلاف هو, انھن جي ختم ٿيڻ لاءِ دعائون گھريون 
اٿس. سندس چوڻ موجٻ سچي اقتصادي آزاديءَ جي بارش (انقلاب) آهي سڀ 
آفتون ملڪ تان ٽاري ڇڏيندي: 
حڪمر ٿيو. بادل کي, ت سارنگ ساٺ ڪجن, 
وچون وسڻ اآئثيين, ته ته مينهن ٿمن, 
جي مهانگي لشي ميڙيو, سي ٿا هٿ هڅ, 
پنجن مان پندرهن ٿيا , اين ٿا, ورت ورن, 
ڏڪاريا ڏيه مان ال موذي سڀ مرن, 
‫وري وڏي وس جون, ڪيون ڳالهيون ڳنوارن, 


پنھنجي سنڌڙيءَ جي عوامر کي, جڏهن ڏنڙيل ٿي ڏٺائين تہ دعائون ٿي گهريائين 
تہ شل اهي سکيا ستابا ٿن ۽ گھر اڏي نمدن جي حياتي مدارين. شفرمائي ٿو تہ: 
. ٿن وٿاڻ, ڏوا هي هان جي, 


ارءِ پيٹيرون ۽ پاڻ, موٽي مارن اڏيا. 
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غريب مڇي مارڻ وارن اڌ اُگھاڙن ۽ اڌ بکن کي ب نا وساريو اٿس ۽ دعا 
َگھري چوي ٿو ت: َ‫ 
گند جن جي گوڏ ۾ر, پاٻوڙا پينامر, 
شاه صاحب وٽ ڄامر تماچي عوام جو حقيقي ليڊر آهي, جنهن وٽ وڏ ماُهبپ 
جي شيخي ٴن آهي ۽ ڄارو ڪلھي تي ڪيو جبيرن جي وچ ۾ جُهلي رهيو آهي, جنھن 
جي اڳيان سميون ۽ سومريون جي اوچيٰ ڳاٽ اچن ٿيون, سي کيس ياد نہ آهن, ان 
کي صرف ڪينجھر ڄائين جي تات آهي ۽ وٽس گند سان گوڏين ڀريل, مٿي تي َ 
ککيءَ هاڻيون کاريون ۽ هٿن مي ڇڇيءَ هاڻان ڇج ساڻ ڪري, ڪارييون, ڪرجھيرون 
مهاثيرن, صبح ۽ شام اچن وڃن ٿيون.: راڻين ۽ سمين حڪمران قوم جي وڏن ماڻهن 
لاءِ, هن وٽ ڪا جاءِ نہ آهي, هن گندرڻ کي گاڏيءَ چاڙهي كڅي نوازيو آهي. هن ُ 
انھن کي سڃاڻي سفن ٻانھن ۾ پنھنجي محبت جو ٻيڙو ٻقو آهي ۾ کڀن مڏ ُ 
مياڻيون, مڪڙا مڙيئي معاف ڪري ڇڏيا | ٿڻسن. .اٻ وي ٿو کد 
ٿيا قاچي ڄام سيسي, مهاڻا محروم, 
ننڊي وڏي گندري, مٿي ماڙي #وم., 
جي ڪينجهر جي ررمر, سي سڀ انعامي ٿيا. 


ڪاريون, ڪوجهيون, ڪُوڙيون, مور نہ موچاريون. 

وٺي ويٺيون واٽ تي, كکيءَ جون کاريون, 

انهي جون آريون, سمي ريءَ ڪير سهين. 
4. پُن - اسلامزمر جي طرفداري 

آِ هن ڪتاب ۾ ٻيیڻ جاين تي ٻڌائي چڪو آهيان تہ ابتدا ککان وٺي 

مسلمانن ۾ هڪڙو گروه اهڙو بہ پئُي رهيو آهي, جو مسلمانن کي دنيا جي بھاترین 
۽ انسانن جيً رهبريءَ لاق قوم سمجھي. ساري دنيا تي غلہہ اسلام جي نالي م, 
خلافت جي حڪومت قائم ڪرڻ جي فائدي ۾ ٿي رهيو آهي. خليشن ۽ مھدين جر 
وجود ب انھيءَ اصول جي بنياد تي پشي رهيو آهي ۾ ”ڀشن اسلامزمر“ انھيءَ نظربي. 
جو جديد نالو آهي. انھيءَ نظربي مطابق جھاد, مسلمانن جي برتري ۽ غلبي جو مڃڻ 


تت اڪ 6 ريساھ رکيو ته 
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اسلام جا بنيادي اصول, امن ۽ سلامتي, مساوات ۽ جمھوريت جا رڌ ٿي پوندا, هر 
صوفي اسلام جي اهڙي تڂيل جي برخلاف ڀُي رهيو آهي. 

شاھ صاحب وحدت الوجودي ٿي ڪري, اهڑا خيال رکي ني سگھيو, 
آزانسواءِ هن کي معلوم هو ت هزار کاڻ بہ مي ورهيہ گذري چڪا هيات, اُنھيءَ 
نظربي جي پوئلڳي ڪندڙن جي طرز عمل مان, اسلام کي فائدي بدران نقصان 
پُِي رسيو هو. اسلامر کي هڪ محدود داشري مربند ڪري, اُن جي روغ کي نقصان 
پُي پهچاببو ويو. 

شاهُ صاحب جڏهن: ِ 


ڪانهي ڪڙائي, چكيس جي چيت ڪري. 
جي اصول کي مڃيو ٿي ت, اهڙي بزرگ کان پشن اسلامزم جي نظريبن کي 
مڃڻ جيڪو ”فاشزہم“ 'جو هڪ قسم هو, اڄائي اُميد ٿيندي. 


5 . لت 
جنهن سونادٽيءَ ۾ شخصي آزادي چين .ٽي حڪومت جي واڳ نھ 
ماڻهن جي هٿ ۾ _هجي, جي اڻ کي پنھنجي شخصي ۽ طبقاتي مفاد لاءِ ڪتب آڻسن 
۽ پنھنجا خيال. حڪم, طريقا زوريءَ عام ماڻھن مٿان مڙهين, اهڙي طريقي 
.حڪومت کي فاشسٽ پيا ڊڪٽيٽرانہ حڪومت سڏبو آهي , اهو طريقو جمھوريت جي 
مخالف آهي. شاهہ صاحب جيڪو ستايلن جي سنگتا ڪٺي ڪرڻ جو حامي هو, سو ِ 
اهڙي دستورجو حامي ٿي ڪين ٿي سگھيو. ازانسواءِ هر صوفي شخصي آزاديءَ جو 
ايترو گهڻ گھرو آهي, جو منجھان ڪي تہ وڃي "انار ڪزم“ جي اصول جا قائل ٿين 
ٿا ۾ هو هر ظلم ۽ زبردستيءَ جي مڂالفت ڪرڻ گھرڻ ٿا. پوءِ کي اها زبردستي 
مذهب يا سوسائٽيءَ جي نالي ۾ ئي ڇو نہ هجي. اهڙن ماد تن جن مبخابلب تت هڪ 
هنڌ چوي ٿو ت: 
ماري مريين نال, ڊٻ وڃٍنئي ڊٻيون, 
جيئي تو اچي ڪالھ, وڌو «رچ ورهن “کي . 
اهي ڊڪٽيٽر جڏهن ام طاقتور ٿي, ڪنھن جي ڀرواه نٿا ڪن ۽ جدبات 
کي ٺوڪر هڅي, ڀيرن هيٺان لتاڙڻ جي ڪوشش ٿا ڪن ت, انھيَ وقت شاه صاحب 


سندن لا٫چوي‏ ٿو : 
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متر آهين مچ, ٿلهو ٿو ٿونا هڻيي, 
تو جا ڀانئنيس اَچ٫,‏ تنهن پاڻي پنشي ڏينهڙا. 
آءمٿي لکي آيو آهيان تہ شاهہ صاخب جي طبع جؤ رجحان سوشلزم طرف 
هو, تنھن ڪري ان جو لازمي نتيجو اهو نڪرڻو آهي ت هو هر اهڙي نظام جي برخلاف 
هجي, جنھن مان سندس مارو ۾ سنگھار پکيا: اُڃيا: اُگھاڙا بي گھر خڂائہ يدوش 
زندگي گَدارين ۽ چند شاهو ڪار طبقي جا ماڻھو پيا مزا ماڻين. سارتيءَ جو مثال 
ڏيئي ھو ٻڌائڻ گھري ٿو تہ, اها ڪيڏي بہ قيمت تي, سواءِ مارن جي سكشي ٿيڻ 
جي, پنھنجي شخصي حالت بدلاكڻ لاءِ تيار نہ آهي, هوءِ باوجود عمر جي هزار آڇِن 
چا باڻ کي سي نٿي سمجھي؛ ۽ جڏهن هن جا سارو وله مر سمھن نٿا 
ت هيءَ ڪيئن سوڙن مرسمهڻ برداشت ڪندي. هو پوي ٿو ت: 
آءِ ڪيئي سوڙيي سمهان, مون وَر گهاري وله, 
گکٿٺيرڻ تان گل: عمر ڪج مر اهڙي. 
ايءَ مارن ريټپ, جو. سيڻ ڻ مٿائڀي ِ سُزن 
اچي عمرڪوٽ ۾, ڪنديس ڪا ڪريت, 
پک جي پريت, ماڙڻَ سڀسي .تا فيان: 
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شاهہ صاحب ۽ اسان جون جوابداريون 


هر قومي شاعر جي ڪلام جي اها خاصيت هوندي آهي, جو ڳوٺاڻي کان وٺي 
شھري ۽ جاهل کان وٺي عالہ تائين تي سندس آثر پوندو آهي. 

اسان جي قومي شاعر شاهھ صاحب کي اگرج ٻن سَون ورهين کان بہ مٿي 
زمانو گُذري ڇڪو آهي ۽ ملڪ جي ماڻھن ۽ حالات ۾ گھغي تبديلي اڇي ويٺي آهي, 
ايتري قدر جڙ سندس ڪم آندل سنڌي:زيان جا ڪيترا لفظ ب اڄڪلھ غير مروج 
آهن, جنهن ڪري ڪيترن بيتن کي سمجهڻ واسطي معنيٰ لاءِ لغتن کي ڏسڻ جي 
ضرورت ڀُِي ٿي. اڄڪلھ وڏن شھرن, ريلن, هوائي جھازن, تارن وغيره ملڪ جي 
.اڳوڻيءَ زندگيءَ کي گھغو بدلائي ڇڏيو آهي, ليڪن باوجود اُن جي ب جيڏانهن نظر 
ڪندا ت اڃا تائين شاھ صاحب جو ڌاڪو ساري سنڌ تي ويٺل آهي. ڪي نڙ وڄائي ان 
جا بيت ڏئي قلب کي سرور پھچائي رهيا آهن ت تہ ڪيترن عالمن ۽ اهل دل وارن جي 
.لسن جي روتق بہ شاه صاحب جي ڪلام سان وڏي ٿي. 

جيشن سون مان حاڪم سڪا ٺاهي, ملڪ جي ڏيتي ليٽي لاءِ ڪتب آڻي ٿو, 
ت راپاري ڀنھنجي مٽاسٽا لاءِ ان کي استعمال ڪري ٿو. افير ماڻھو اڻ مان برتن 
وعيرہ جو ڪُم: وئن ٿا تہ خوبصورت ۽ شاهوڪار عورتون ان کي پنھنجي حسن کي َ 
وڌائڻ لاءِ زبپورن جي طور ڪم آڻين ٿيون, حڪيم صاحب ان مان ڪشتو بنائي دل 
جي قوت, ون جي گھڻائي ۾ بدن جي طاقت لاءِ ڪتب آڻي ٿو. تيشن هڪ بھترين 
شاعر جي ڪلام کي مختلف ڪمن لاءِ ڪتب آڻي ي سگھجي ٿو ===. 

شاه صاحپ جو ڪلام جيڪڏهن عالمن ج جي وعفن جي مجلسن جي رونق, 
هڪ طرف بنجي ٿو ت پئي طرف اديب ان جي باريڪ نڪتن, سلاست ۽ بلاغبت ۾ 
سنڌي ٻوليءَ جي سونھن محسوس ڪن ٿا, آگر صوفي صاحب ان ۾ روحاني رمزون ۽ 
لڍني ٽڪتا ٿو ڏسر تہ ڳوٺاڻو ان جي ٻڌڻ ڻ مان غير معمولي دل جو سروريا درد ٿو 
محسوس ڪري, مطلب تہ جنھن جھڙيءَ نظر سان ان کي ڏنو, اهڙو فائدرحاصل ڪيائين. 

منھنجي خيال موجب رقت اڇچي ويو آهي, جڏهن هن سون جي ڪُشتي کي 
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قومي بدن جي صحت ۽ قوت لاءِ استعمال ڪجي, انھيءَ مقصد کي حاصل ڪرڻ لا 
شاھ صاحب جي ڪلام کي سياسي نقطمہ نگاهه کان سمجهڻ جي سخت ضرورت 
آهي. آ٤‏ انھيء نظر سان ڪلام ڏسڻ جي شروعات ڪريان ٿو, ممڪن آهي تہ علم 
جي ڪوتاهي, وقت جي تنگي ۽ معلومات جي ڪميءَ سٰبپ انهيءَ نشين مھم کي 
ڀوري طرح وقت جي ضرورتن جي مطايق ادا ڪري نہ سگھيو هجان, ليڪن مرن کي 
اُميد آهي ت ٻيا عالم ۽ فاضل هن منھنجي ادنيٰ ڪرشش مان اشارو حاصل ڪري, 
انهيءَ مضمون کي زياده راضح ۽ اڻ ملهہ طريقي سان ادا ڪندا. مون کي پنھنجي 
خامين ۽ ڪوتاهسن جي پوري پروڙ آهي, ڀر هي ڪتاب صرف سندن علمي غيرت ۽ 
جدبي کي تازياند هڅي چست ڪرڻ جي نيت سان لکيل آهي, اگر اردو - دان حضرت: 
ڊاڪٽر اقبال ۽ ٻِين شاعرن تي سوبين شرح لکي, ان کي هر مجلس ۽ موقعي لا 
ڪتب آڻي سگهن ٿا ڪه اساپ سنڌي ڇو نہ بجا طور شاهہ صاحب جي ڪلام کي 
پنھنجي نوجوان طبقي ۾ قومي بيداريءَ ۽ سياسي شعورپيدا ڪرڻ لاءِ ڪتب آڻيون 
۽ اهڙيءَ طرح سان سنذين ۾ قومي احساسن ڀيدا ڪري, پنھنجي تروم کي دنيا جي ٻين 
قرمن اڳيان منھن مٿي كڻڅي, ميدان عمل ۾ بيهڻ جو لائق ڪرڻ جي ڪوشش ڪريون. 
اهو ڪم ڀوريءَ طرح سان تڏهن ڀورو ٿي سگهندر, جڏهن اسان پنھنجون. 
جوابداريون سنڌ جي قومي شاعر شاهھ صاحب جي ظرف محسوس ڪريون. ڇ 
شاهھ صاحب جي راڳَ جون مجلسون سڏائڻ پا انهن ۾ وڃي قلب کي سرور 

 .‏ اه ملائڻ, عرس جي موقعي تي سندس درگاھ تي حاضر ٿي 
زيارتون ڪرڻُ, مضمون ۾ .لي شا صاحب جي پيغام کي ملڪي يا غير 
ملڪي ماڻھن تائيين پھچائڻ ب چڱا ڪم آهن, پر سندس ڪلام جي حقيقت معلوم 
ڪرڻ ٻي ڳالھ آهي. اها آهي پنھنجي قوير جي سڃاڻپ ۽ ان سان گڏ انھيءَ جو نصب 
العين مقرر ڪرڻ ۽ اُن جي مقرر ڪرڻ يعد, اُنھيءَ مقصد کي ڪشالا ڪاٿي, جبل 
جھاڳي حاصل ڪرڻ آهي . .ام ڪر سن ور ۾ سن لڪ جي 
آزاديءَ ۽ ترقيءَلاءِ قرباتي نشو ڪري, سو حقيقي طرح شاهھ صاحب سان محبت نٿو ڪري. 

سڪڻ ايءَ نه سڌ, جيئس لڪي: لياڪا پائيب: _==* 

پخي پريان جي ن ٿثخيس, مٿي اڱڻ اڌ, 

أيءَ پڻ ڪوڙي سڌ, جيُي لڪير لياڪا پاڻيين. 

اهر ماڻھو جو پنھنجي قوم جي سڃاڻپ نہ ڪري, من رانگر دانهون ڪري ٿو ۽ 
ٻين جا در پيو ڳولي تنھن ب شاه صاحب جي ڪلام کي صحيح طرح تہ سڃاڻو آهي. 
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پاڻيءَ مہي جهوپڙا, مورک اج مَرن, 

ساهان اوڏو . سپرين, لوچي تان نت لهن, 

دمر ڌ سڃاڻن, دانهون ڪن مٺن جيشن. 
اهو ماڻھو کليو کايو سمھي ٿو ڀاڙي ۾ رنج رسيل جي پروڙنہ اڻس, سورن 
رارن جي پچار ڪا٫‏ اٿس, سندس راتيون روبو ن ٿيون وهامن, سگھو آهي, گھايل نہ 
آهي, گندي ۽ گراه جو اونو اڻس, سج جو ثمر ساڻ نہ گنيواڻس, انھيءَ کان ب شاهھ صاحب 
جي حب اڃا اڳاهين آهي, منھنجي خيال موجب هرهڪ سنڌيءَ تي جوابداري آهي تہ 

تيسين تاين آرام نہ ڪري, جيسين تائين هيٺيان مكيہ ڪم ڀورا نہ ٿيا آهن: 

۱. شاه صاحب جو جملي ڪلام مستند نموني ڪٺو ڪرائي, ان جا بهترين شرح لکاراسي 

سٺي ۾ سستي ڇاپي ۾ ڇپُرائڻ, جيشن هر سنڌيءَ وٽ اهو پھچي سگھي. 

2. درگاه عبداللطيف جي ٻاهر راري ميدان کي فرش ٻڌارائي ڇؤطرف ميلي جي وقت 
ابیندڙ عوام جي رهڻ لاءِ هجرن جو انتظام ڪرڻ, جيشن شاهه صاحب جون ٻارهھ - 
ماهي مجلسون, ختمو ۽ سندس يادگار شين جو ڏيکارڻ, سهڅي ۽ عمدي نموني 
تن 

:. ڪر ند جي چؤطرف پڪو فرش, چاڙهين جي ڏاڪن سان ٻِذرائي. پارڪ 
بنارائي ان جي چؤطرف سنڌي تھذديب ۾ لسن جي زنده ڪرڻ لاءِ هڪ درسگاهھ 
ولجي, جنھن ۾ هڪ بھتربن ڪتب خڂانو ٻ هجي. 

4. ڀِٽ جي ڳون کي صفائي, سٺائي جو ماڊل ڪري, أاز سر ٿو تعمير ڪراڻجي, 

جيئن ٻاهريان هلي اڃي ان کي ڏسن. _ِ 

5. سنڌ يوٽيورسٽيءَ ۾ شاه صاحب جي ڪلام جي کوجنا وغيره لاءِ هڪ چيشر 

گسولجي. جو سنڌ جا بھترين عالم ان تي وقت بہ وقت نين نموني کوجنائون 

ڪندا رهن. 


ليه“ 


» 


6. سنڈ جي جملي بھترين شاه کان اڳ ۾ پوءِ شاعرن جو ڪلام ڪَٺو ڪري ڇپرائي 
پوءِ شاهہ صاحب جي ڪلام تيِ, انھن جي اثر يا شاه جي ڪلام جو انھن تي اثر 
بابت مطالعو ڪجي۔ ٰ 

اهي آهن مختصر طرح اسان سنڏين تي شاه صاحب جي محبت جا چند 

شراشض, جن کي ادا ڪرڻ جي جرابداري هرهڪ سنڌيءَ تي آهي. 
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شاضم صاحب جا مختلف مضمونن 
.نيل بيت ‏ * 


شاهھ صاحب جو جملي ڪلام سُرن ۾ ڪٺو ڪيل آهي ۽ هرهڪ سر ۾ وري 
ڪيئي فصل نا داستان آهن, جيئن ت اهو هڪ وڏواڻ مله ذڂيرو آهي, جتي ڪَيُي 
موتي ڀيا آهن. انهيء مان آ٤‏ ڪجه بيت سنڌي زندگيءَ بنسبت پش ڪريان ٿو. 
۱. ڪلالڪوهٽ (ملڪ جن خادسن جي سنگت) ً 
جي اثيعئي سڏ سرڪ پ, ت ونءُ ڪلالڪي هٽ, 
لاهي رک لطيف چئشي,. مٿو ماٿيءَ ورٿ, 
سر ڏپئي ۾ سِٽ, پخنج ڪي ڀياليون. 


. و ھر اد جي ملس 
ٍ :اڄ يڻ ڪنجهو ڪَنجھ, راڍروڙڪي مُنهيي. 
جہ پڅڂ پيين منجهھ, هو پنيون هو پٿٽيون. 
.خاب غدار ملڪ) آِ 
ڪشي ڪانَ ڪمان مان, متان هڻي مرڻ, 
مون ۾ آهيي آتون, متا تنهنجو ئي توکي لڳي. 


نف 


دي) 


4ه. 3 يي ٰ 
پسي سن - ته . مي سج, 
” ات 
سرُ سانداڻ, ڪري, پڇج ْ هار جر, 
ڌڪن هيٺ ڌري, مان گڏينئي رڪ سڀين. 
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6. صوفيءَ جي مجلس (سچا خادمر) 
ڏني ڏکرڻيا, اڻ ڏني راضي ٿيا, 
صوفي تيئس ت تت ھت پاڻ سن 
 ..‏ ڪھ با سا 
پڑهيو ٿا پڎهن, ڪڙڑهن ڪين قلوب ۾ر٫‏ 
پاڻان ڏوه چڙهن, جيئن ور وأربس وترا: 


8. چو ڏهينءَ جو ڇنڊ 
7 چوڏهين چنڊ اڀرين, سهسين ڪريس سڀنگار, 
پلڪ پريان جيٰ ن, پڙس, جي حيلا ڪرين هزار, 

جهڙو تون سڀ چمار, تهڙو دمر دوست جو. 
ل؟. تارن هيٺ ۾ 
هن تاري, هن جاءِ, هت منهنجا سيرين, 
.مڄ ماگيءَ سء ڪوڙا ٿن نت ڪڏهين. 

10. اونداهي رات 

ارنداهيءَ اڌ رات ۾ پربيءَ پسايو پاڻ, . 

چنڊ ڪتيس ساڻ, پيهيٰ ويو پڙلاءِ ۾. 


11. ڪرهو [اُث) (سنڌي قومر) 
ڪرها ڪر سڃاڻ,.. پيڪو ۽ پانهنجو, 
اصل آهي اوهان جر, ناليرو نڌڏاڻ, 
ڪرها اسان ساڻ, ڪي چانگا ڪج چڱايون. 


3 ڪن يا (آتال مفق ني تَعڪخ) 
َ‫ سيوا ڪر سمنڊ جي, جت جر رهي ٿو جال, 
سوين سڀخن سمونڊ ۾ر, ماڻڪ موتي لال, 
جي ماسو جڙئي مال ت ڀرچازا پر ثڪي: 


اي مت غواصن, جيشن سمنڊ سوجهيائون, 
پيهي: منجه پاتار ۾, ماڻڪ ميڙيائون, 
آڻيٰ ڏناڻنون, رڀ لعل هن سين. 
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پراڻي ٻيڙي 07000000 
.بي پراڻي ٫‏ وگر پاءِ مر وترو ,. :َ 
تري .۾ تي پيا ۽ پاسي ۾ پاڻي, 
هيءَ ها رهاڻيس, ڪڙھ ڪالهوڻي ڏينهن کي. 


صرافڪو دڪان (حقيقتي خادم) 
ٿا صراف سڄي, پاڻ ڪوٺائين جوهري, 
ماڻڪ ڪري مٺ ۾ر, ونئس وئي وٽ تي, 
سندس ئي سيد چئي, ڪهڙو قدر ڪن, 
پاڻيٺ ئي پرگي, ڪي ڪنچل گڏيي ڪچ سين. 


. اي (انقلابي؛ جي زال) 


جر تڙ ڏيا ڏي, وڻ ٿڻ ٻڌي وانشٽيون, 

الا ڪانڌ اچي, آساثتي آهيان. 
درا جي دهشت (مخالفت جو ميدان) َ 

دهشت وم ڌرياهِ مر, جت ڪڙڪا اڪن ڪرين, 

پڇل ٻپانڊي ٻار ۾۾م, لهريون لرڏا ڏين, 

سناور ساصيا, جتثن سڀکايا تر سناب سن ۽ 

جت ويريون واٽ نہ ڏيي,.اتي ساهڙ سڀر لنگائمِين. 


واهڙن ج جون ڀرييون ڀائڻ (غير سنڌي اقتدار) 
واهڑ ڀريون نت پاءِ, تو پڻ ليکو ڏيڻو, 
سدا سانتوڻ ڏينهڙا, هئين ثڌ هونڌاء, 
رهاڻنءَ: زينداءِ. ارير اتاهاڻ لهتي. 


. ا اح الوطي) َا 

٬‏ ٰ چرڌاري 17 ٻرن بيلايسن ؛ جا, 
سٽئي تار جو, پيم ڪن پڙاءُ, 
وهڻ مون ن وڙاءَ, سڻيو جهانءَ جهجي هنيون. 


.رج مھ مي سا لير 


ميهارا مهي, پيتائين پريمر جي, 
سگهي تان ند سهي, ملي جان ن ميهار کي. 
ٰ 1893 َ‫ 
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سس پيقاهر لطيف سڏ 


ين 
 .‏ اي ال جن ان 


پر ٻر ٻڏي سهڻي/ ويرن ۾ وائي, 
ڪچي ڪيرائي. لعل لهرن رچ ۾. 


.سس مين سي ۽ سن 


مينهون هن ميهار جون, الا! سڀِ جين, 
ڪاريون ڪڪيون ڪنڊيون, رارا ڪيو رهن, 
جوءِ جا. جانارن جي, ٻيلا بهه بهہ ڪن, 
اچي ريل رهن, مون سانيارا سيرين. 


سارنگ جي سار (انقلاب جي اڪير) َ 
.گي ار ماڻهو مرگ مينهيون, 


اڙيون ابر اسري, تاڙا تنوارين, 
سپون جي سمنڊ ۾ر, نشين سج نهارين, 
پلر پياريس, ت سنگهارن سگ اٿئي. 


پٽ ۽ ڪرارجو ڪن 


كکڑيون كڂڻ هار جيئن, رڄون اتر واءِ, 
سرھا سيزا ٿيا, ڊامڻ ڊڀ ڪيا, 
پهري پخنغثان, ڀريائين ڪن ڪرار جل 


.ار (انقلاي رنگ) 


اڄ رسسيللا رنگ, بادل ڪڊيا برج سين, 
ساز سارتگيون سرندا, رڄائني برجنگ, 
صراحيون سارنگ« پلٽيون رات پام تي. 


.يور الا آوا) 


مند ٿٿي صنبل اوجيا, 'تاڙي ڪي تئثوار, 

هاريي هر ستياهيا, سرها ٿيا سنگهار, 

اڄ ڀپڻ منهنجي يار, وسڻ جا ويس ڪيا. 
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. اڪ او خاط مان 


. ڪا ڪن جه نجهارڪو جهڳڙو 
نڻين هڏ مڇانيا, ريلو رت نئين, 
پاكثيي سا اسئاشمسءَ جيان جي جوکو ٿئي. 


.ھجو ار 


ڳجهڙيين ڳارو, راترڏينهان رڻ ام 
َ .ڀڅيو پچ پاڻ ۾ر, ڪنهن منهن ڪيڏارو, 


*”“ 


2: 2. 


: وڻڪا رجا وڻ َ 


وڏا وڻ وڻڪار جا ل حت نانگ سڄِي تيلا, 
اتي عبداللطيف چئي, ڪيا هيڪلس هيلا, 
جت ڪڙم ڻڌ قبيلا, اك رسج رهبر راه ۾ر. 


.اڏا مالقت جون وَچاڻ) 


ڏکا ڏونگر لاه, آ اڳي مئي آهيان, 


سي 


آرياڻيءَ بيصن هي ذاتي نگ ضعيف جو. 


گس ۽ گسي (قديم روايات) 
هي گسي, هي گس, هي پهڻ, هي پيچرر, 
ويچاريءَ .نن پئيءَ وس 
ليڙن جو لطليف چئي, ڏونگر 0 ڏس 
چڳ ۾ رهيسن اچسن, سڳر ٿي سردار جي. َ 


2. جئبور ڪتو (سنڌي مخالف) َ 


جاڳا يس جنيور, ڪِتي قريبس 'جي, 
بٻهي ڀونڪي اٿيو, گهڏي منجهان گهرر, 
سڀ لاهيندو سور, گري ‏ هن غريب تان. 

هاڙهو جيل (سنڌ جي ترقيءَ جي راه جون رڪارٽون) 
,هلندي. هاڙهو هڻي, گسان تاڻ مر گساڻ, ‏ 
لڪن تان لطيف چثئي. رڙهي مان رسان, 
پنهون شال پسان, وهان تان ته وس پيو. 

تل 
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لب پيفامرلطيف جج 


رڃن ۾مرڙِ 
رڃن ۾ رڙ ٿي, ڪر سارنگي سار ۽ 
اي عشق جو آواز, ماڻهو رکن منڌ تي. 
اويرا اُٺ (غير سنڌي اقندار) 


اڱڂ مٿي اوپرا, جڏهن ڏئئي اُثٺ, 
ڏايي م ڏاگهن کي, ادڳي ساڻ اڳك, 


تہ هوند نہ تنهنجي هٺ, سور پرايا سسشي. 


ُٺن جو اوڳارڻ (خادمر قومر جي گوشہ نشيني) 
ارڳاريسن ن اُنڙا, ٻڌا ڇرن. نه پور, 
ليڙن کي لطيف چئي, هلڻ جو مذڪور, 
مَيَي کي مامور, آهي اڻ : تڻ اڳئيس پنڌ جي. 


ڪيچ جو قافلو (سنڌي نيشنلزم جي تحريڪ) 
ڪيچان آيو تانلو, ساٿثك ڌڻي سرراڻ, 
وار وڍي واڳون ڪريان, پوان هوند پلاڻ, 
جهڙو پنهون پاڻ, تهڙي سٽا ساٿ جي. “ 


ٴ پريٽن جو ڀاڙو (موجوده سياست) 


پريٽن جي پاڙي, جاڙ گذاريم جيڏيون, 
جنهين مون کي ماريو, سورڻ سن ساڙي, 
ارادي آڻي, سانگيس سين سگ ڪيو. 


.۽ ڪيل 


ڇپر ڇچبر ڀانيان, ڪانبيو ۽ ڪارو, 
يٻ وجهنديس پٺ تي, صبح سوارو, 
وڃڻ مون وارو, ڪين وهنديس وچ ۾ر. 


ڪرڙا ڏونگر (ملڪ جي ترقيَ جي رستي ۾ رنڊڪون) 
ڪرڙا ڏونگر ڪھ گهڻي, جت جبل گونا گون, 
ليڙڑن جون لطيف چئي, تنگ تنوارون پون, 
جن ڏٺو پير پنهونءَ جو, سي نت رون نه چون, 


هوند مٿي هون, لاڳاپا هن لرڪ جا. 
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[4. يا َ‫ 
...يي جو ڪيا پار, ڏکيءَ ڏونگر پاڻ . 


‫َ 


سي سا تترار, مررون پيا مامري. 


2.. آتڻ ۽ رخو 
امڙ وڃي اڻ, چزخو اتڻ روچ ماڻ, 
ڪيم جنهن ڪاڻ, سو ڪوهيارو ڪيچ ويو. 


1. سج جون وڻن مان راسيون 
ويو سج وش تان, راسيون رتائين, 
مون کي ماربائڻين, ايل ارنداهي ڪري. 


ُا ڪلھي ڦاٽو ڪنجرر مٿو اُگھاڙو 1 
ڪُلهي يا تو ڪنتجرر, مشو > آگهاڙو, 
منهنجو ڪُڄاڙو, پادذر هن پور ۾ 
3 يورن باننگھارز 
سورن انا 9 ڪڏهن تان ڪون ڪيو, 
.با َو پوڙهي. 


46. قطار مان نہ ڇچ (تظيما 
چچ ُ‫ قطاران, َ ساٿ چڙهندو لڪئيسن, 
مڇڻ ٿيٺئي پخان, وڳ واٽ ئي نت لهيس. 
47. سورسگ هڪ ورهيہ برابر 
سُو سُکي ڏيئي, وره وهايم هيڪڙو, 
مون کي تنهي نيئي, پير ڏيکاربو پنهونءَ جو. 
8- سرندي جو ساز (صحيح قومي ] 9 
محعلين آڀر مڱڻو, بٽاز کڻي بٿاندو, 
سر جي سدا سر پر گهور هڻي گهرندو, 
مٿي ريءَ ملرڪ جي, چارڻ ت,ہ چرندو, 
جهونا ڳڙهہ جهُرندو, پوندي جهانء جهررڪ ۾ر. 
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پيا لطيف  _‏ 


يڊ جي بر ر (عام رايو) 
سو .ض پائي: جي تن برابر توريان, 
اٿل اوڏانهيس تتي: جيڏانهن بيچل براني؛ 
سكڅو هُلا آهيي, سر ۾ سڄڻ ناه ڪي. 


0د. نکٽن جو نئي وڃڻ 
اُڀي اوڀاريامر, نكنٽ. سڀ نئي ويا, 
هڪ ميو, ٻيو مينڌرو, سڄِي رات ساريام, 
ڳوڙها گل گاڙيام, سورج شاحون ڪڊيون. 


51. گلابى ويس 
ا) گل گلاب جا, تهڑا مئن ويمن, 
ڇوتا تيل چنبيليا, ها ها هو هميش, 
لالي جي اس.. اتڻ اقن آق٫ااجضسن:‏ 


2. ڇورين جا ڇال 

ڪاڪ بر حيليا ڪاپڙي, برهيا ڪنهن ت سنال, 

جي ڇوريس ڏنا ڇال, ت ب لاهوتي لنگهي ويا. 
3. گنجو ڏونگر 

گنجو ڏونگر گام, پيهي جن پروڙيو, 

ڪري تين قام, لوچي لاهوتي ٿيا. 
54 .۽ هي 

د ڪتا تا ڪرڪار, ت سي سڌ شڪارئين, 
5. نانگا ۽ نانى ِ ٴٍ 

تانگا نانيءَ هليا, لوڪان ڪري لڪَ. 

.يي وي هڪ ني ان ري 

ٰ 18 
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61. اه 


:سنڱيون, سيليون, گبريون, ٽيئي قول لڳو, 


پٺ هڻي پٽ سيس ڀيري تي ڀڳو, 
لاهوت جس لڳو, سي مڙهيان مور نہ لڱيا. 


.يي سي ساس جج محبت) 


جا. گر ڏني گودڙي, سا ٿئي لاهيندي لچ, 
سندا تنهي سهج/ چيو +چوندو ڪيترا.. 


9 نھائين ۽ ينهن (رازداري) 


تينهن نهائييءَ جان, ڍڪيو اد رتت 
جر چڄيري ڇڏي: ت ڪشن پڇندا ثانءَ, 
سندي ڪنياران, ڪن ڪريچا ڳالهڙي. 


5. سھاڳ ۽ ڏهاڳَ (ڪاميابي ۽ ناڪامي) 


در نها ت: جنهن ۾ پسيس پاڻ کي, 
ڏوري لھ ڏهاڳ, .جهن ڪ لا هو اداسڙو. 


ڪلين ۾ ڪنڍي (محبت جي ميخ) /٫‏ 
ڪنڍي ڪليس رچ ۾ر, جڏهيس هثيس جن, 
اي مون پريي, ڪڍڻ جي. ڪان ڪئي. 
=- ڪه ٿيون ڪڻڪن, جيڪس هلڻ هاريون, 
.چا پوءِ اٿن, ورڃچن واندا ڪنديون. 


.مي ڪپ 
بقل ۾ بندوي, ماريءَ ميرا ڪهڙا, 
ماريو هفير ملوڪ, خاڙيو لڪ چڙهي. 


ڇنل ڇم هٿن ۾,: ڪلهن ڪوڏارا, 


پورهي ڪارڻ پيٽ جي, انيس سوارا 


1511٣ 


بہ. ريچارا, ِو جن لاكا ليو 
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4. ٽڪ ڏنگي (انقلابي جا وسانل) 
ٽڪ ڏنگي, در گهڻا,. ڪتيان ڪڄاڙو, 
ڪاپي مقان ڪيترو, آڻيان اڌارر, 
جي ور ڏئي وارو, ت سونهان سرتيس رچ ۾ر. 


65. نين جي نيرن 
تن نيشن ڪئي نيران, جن ساجهر سيڻ سانڀيٽيا, 
جيءَ, جسي ۽ جان, ڪر حضوري حج ڪيو. 


60. لوگيءَجي لڄ 

! سهسيسن سڀيا ڪنجري, لوني ليڙ اٿيامر, 
اياشن جي آسري, ڪتي ڪان ڪيام, 
جا ڊٽ ڊڪيام, تنهن پرور پس رهاثيت. 


کارا کگبڑ ڏذبھهہ رھز ٻيا واريءَ ما جنر وٿاڻ, 
عمصر ات اماڻ, تثابت رکج سومرا. 


8. سنھي جج 
سنهي سئيءَ سيو سرڻ ماروڊ سيل ناهم 
ويٺي ساريان صرهرا؛ گولاڙا ٤‏ گاھه, 
هتشيون منهن جو هت ٿيو, 0 
ڀيکن منجھه پساھ, تالب آهي ڪرت م. 


09. 979 (دهقاني زندگي) 
ڍاٽين پٽئيس ڊير منهن مارونڙن جا, 
ڪرئئيس گهاري ڪير, محليس مُنجهي مون هنشون. 


70. سڀِن جو سر (انقلابيءَ جي توڪل) 
سکو سڀِ سرتيون, سن مان سير, 
ٻيو مٽائي نير يزان اير اسري. 

19" 


بت يناد اق ڪت 


71. پُر ڃو بير (کوھ) (مخالفت جو ميدان) 
بير کنيانون ‏ براا۾ر, پيارين پهون, َ 
سنجن ساٽيڪن تي, وڏيءَ وير وهون, 
پايو جر جنڊن ۾۾ر, ڪوڏان ڪس ڪهون, 
ڏينهان ڏينهي نئون, داي ورقم ويڙيچي جو. 


لا ڏيرأ ڌئارڻ (عارضي نفعو) ٰ 
ڪِيئن ڌثاريان ديرا, ويالايس ڪنهن ٫ن‏ رهانءَ, 
مون مل مارو ناھ, اڇا ارڊيان ڪن کي. 


73. ڪانگل نہ ڪوڙو (حق جو آواز) ِ 
پريان سندي پار جو, ڪانگل ن ڪوڙو, 


٣اچي‏ َ رڃي ٫چ‏ ۾. مٿي. در دوڙو, 
جو اندر او سيڙو, سو لاثانئين لطيف چئي. 


اي نازيون:ا تو أا ټټبخا 


.رن چچ رون جن جي محبت مڇيءَ سان ِ 
.. هڻ ‏ اي يي وڙ هاڻ 
لڌڏڙن ڄئين لطيف چئي, پاڻيءَ وجهن ڀاڻ, 
تن ملاحن جو ماڻ, سمي. سر ڪيو پانهنجي. 


73. نك خر فات: (ڏاڊوي جو خوفه) : 


پکي جنهس پڄانيا .ان 
منجھ ڪرنگهر ڪات جو, مئي پکي چاھ, 
وبچارن ويساھم, .مي پکيس. آنسيو. 
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سننّٴي ساهت گھر ڄا وڪري لاءِ موجود ڪتاب 


الام آ5. اه تاخضي (ٻيو ڇاهو) 
ڏکيون ڄاڻ ن. مڙن (ٻيو ڇاپو) 
تصوف جي ڇپرٿار (ٻيو ڇاڀو) 
سندي ذات منجن (ٻيو ڇاپو) 
سوچون ڀڻڪا واڪا (ٽيوت ڇاپو) 
ڪاري مڪڪر هڀٺ (ٻيو ڇاهو) 
اوهان جي پڄاڻان (ٻيو ڇاڀو) 

ساگر جي لمرن يي 

سنئين جو اتاد ۽ شريٽ ٽولا 
ڌرتي سرتي (ٻيو ڇايو) 

جهن ڌرتي جاڳي ۱ 

باهيون بيراڳيي ڃوت = . 
پبخامبر/ پيغامير جو باغ (ٻيو ڇاپو) 
پياسي ڌرتي پياسي دلڙيون 

شرم ٻوٽي 

ڙندي زند کي 

ڪِنڙيءَ لڪ گلاريا 

ادب ۽ روايحون 

مجحاجي رج ۾ 

منھنجي حيباتيءَ جا سونا روڀا ورنق 
ڀڳل كنهڙاٽيون (ٻيو ڇاپو) 
اٹ ڄا 


مرش چو نينھن ۽ نياپو 

ٰ ابيل جي ]ري اڏام . 
آنسان 

ساڀيائن کان رُٺل سڀٽا 

اوڻون جوتون (ٻيو ڇاپو) 

گيت اسانجاجيت اسانجي (ٻيو ڇاڀو) 

هج يا چوڻ تحري روت 1 

اکيٴ۾ ٿي ويھ 

الا ڏاهي م ٿڀانت 

لمر لمر ريا (ٻيو ڇاپو) 

سنڌي ڪھاڻيءَ جي اوسر 

ٿي ءظيہ شاعر 

ٿلين جي سرهاڻ 

زميني دپوڻا 

پهاڙن ۾ ڀڪار 

اڳواڻ 

بلنډيون 

سن مٿي سڊڌڙا 

پيار ڪماشي 

هڪ اداس ڇوڪري 

تلاشف 

ماسٽرياشغي 

ٽارچر سيل جي شاعري 

ڪگک پن 

نذ ڪر ٽڀريو نئ غم نٻريو 

لهري لمري ۾ لالاِ 

يڻ سقفر۾ 

کن پل جو ڇانورو 

ڪبڀر۔ ميراټ 

مان پڙاڏو سٽ جو ؛ 

ڀياسي ساڀيان جل ٿل نواب 

ٿو پڄاڻان سڀرينٽ 

آخري پا 


ثاضي فڀش محمن 

ناز سٽاشي 

نهم عياسي 

رسول بش يز 

استاد بشاري 

استاد بطاري 

رسول بش پليجو 

حفيظ شيڂ 

آزاه تاضي 

استاد ٻطاري 

ڪرشڻ چندر 

تاج ويو 

خليل جٻران/م٫ن.‏ محزو 
ڪَرشن ڇندر/ سندري اہچنداشي 
گوبئن مالهي 

استادبطظاري 

تاجل بيوس 

تاضخي حادم 

آسي زمڀٽي 

پوپٽي ميراننداشي 

خليل «يران/ھ.ن. مهڙوٽټ 
تاضُي ثڀش محمن 

خليل جبران/ھ.ن. مهڙوټت 
رسول ميمڻ 

وڪٽرهيوگو/ موٽومل مئٿگمارام 
الطاف ملڪاشي 

استاد بطاري .. 

استاد بطاري 

مرتب: ٺناڙ سٽاڻي 

مقبول مارو 

عثمان علي انصاري 

اسنتاد بطاري 

چڳډيش لڇاڻي 

مولارزام هٿين 

تاج جوپييو 

حليل «بران/ھ. ن. محزوت 
خليل جبران/ نڍہ معباسي 
جليل«بران/ه. ن. مجڙو 
نج عپاسي 

علي احمد بروهي 

نجہ عباسي 

امرتاپريم/ عرقان معدي َ 
نڄہ عپاسي ِ 

نم عپاسي 

اديب اتقلابي 

علي احمل بروهي 

استاد بهشاري 

استاد بطاري 

سعين ميمڻ 

سٿاز بطاري 

مرتپ: تاڙ سثاقي 

ناڙسٽاشي 

رات ڀريت چنڙ 
ناڙسٽاقي 


َهري موٽواڻي سي ِ 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي ڪتاب لکيو. 
0 واري ڏهاڪي ۾ر وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڙ نَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهندڙ, ڪَڙهندڙ, ڪُڙهند, ٻَرندڙ, 
چُرندڙق, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَندڌڙ, ڀاڙي. کاڻو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ 
وِڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان 
”پڑهندڙ“ نسل جا ڳولاتو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کڻي ڪمپيرُٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن پر برقي ڪتاب يعنيل 6060165-۾ ناهي ورهائڻ جي 
وسيلي پڑڙهندڙ نسل کي وَڌ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ نہ آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڑي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪَوڙو آهي. ن ئي وري پََنَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 
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‫ِ 3 * ُ 4]. |+ -بپھو. * 4# ٿو‎ ٣ 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي تئي‎ 
وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڑڙهندق, سُست ۽ پڙهندڙيا وڙهندڙ ۽‎ 
1 = 9 ۽ # ما يڻ ۽‎ ًٍَ٬ »۽‎ 343 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن پرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب‎ 
آهي.‎ [11011816 )0]1080 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سَهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر آُچرتي بنيادڻ تي پ ٿِين. اهاؤي 
حالت پر پَځَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 00 (هڻدا پَئَن پاران ڪتابن کي ڊجيٽائيز 011126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن گي ڊڄينائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01501001101 
۽ د. ٳ* يٍ َ‫ 4 * 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 
“ ِ‫ ح ”هه َ : : 
تہ ڀلي ڪمائي. رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن: ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوٽَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علم, ڄاٿَ, سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيتَ, سِسٿ, پُڪارَ سان 
پئ 2 ٌ * _- ِ‫ َ‪ ڪھ 
نٽبيه ديندي انهن سڀني کي بَمن. گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
ِّ٬ 9 77 = 4...‏ 7 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
6 . 9 نت رن ٍ ٌ ۽ 
جن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ر٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنج ھر پهاڙ ڇَپن ٿا: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن, اڄڪله نيلا ...ا“ آهن: 
گيٽ پي ڇڻ گوريلا آهڻ .... 


هي بي اُٿي, هي بَمر- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب كڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ, هي بيٽُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِڻ ۾ رات ڪَيا راڙا: تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاځ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙھہ ۽ 
َ 1 َء ها اي # ٤‏ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پََن جو پڑڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 0011016 اڻڄاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي, سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


پڙهندڙ سل .ڪن 260116181101) 116801118 1106' 


ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پڙهندڙ ٿسّل ڇا پَنَ سڀئي کي وو الاءِ ۽ ڪيتشڻ جهڑڻ سرالڻ کي 
هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق. پر فرض ۽ اڻٽر گهرح 0969014501# 
16065500 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تاين پهچاتڻ 


جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
“ ۽ َ 4[ 4 يب ج ڀٍْ 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ “ُ‫ ٻ+“ “ُ‫ ٴ*‫ ٻ+“* “ُ‫ *# «* 
ڳاڙها توڙي نيرا ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو تہ ”منهنجا ڀاءُ 


“ 7 2+ ين ٿر ..اڈ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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